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WSTEP

Prace te dedykujemy pamieci PROFESORA CZESELAWA ROBOTYCKIEGO,
jednego ze wspodtautorow ksigzki, majac nadzieje, ze realizuje ona Jego
stynny postulat ,grasowania po pograniczach” oraz PROFESOR ANNIE
ZADROZYNSKIEJ-BARACZ, ktéra tak ciekawie odpowiedziata na pyta-
nia w naszej sondzie. A pomyst by przygotowac ksigzke wyszedt z Mi-
nisterstwa Kultury i Dziedzictwa Narodowego. Inspiracja byto tez dla
nas spotkanie, ktére odbyto sie u Prezydenta RP - Pana Bronistawa Ko-
morowskiego, w sprawie Konwencji UNESCO dotyczacej dziedzictwa
niematerialnego. PostaraliSmy sie wiec o grant MKiDN oraz niezbedny
wktad witasny (ktéry uzyskaliSmy od Samorzadu Wojewddztwa War-
minsko-Mazurskiego - dziekujemy) i zaczeliSmy te niezwykia przygode.
To, ze udato sie doprowadzi¢ rzecz do konica, zawdzieczamy zupeinie
niezwyktej dyscyplinie i Zyczliwosci zaproszonych do realizacji projektu
0s6b (Uczestnikow sondy i dyskusji oraz Autoréow). Wszystkim Im go-
raco w tym miejscu dziekujemy. Dziekujemy réwniez Pani Dorocie Zgb-
kowskiej z Departamentu Narodowych Instytucji Kultury i Panu Prze-
mystawowi Zielinskiemu z Departamentu Mecenatu Panstwa MKiDN za
zyczliwg pomoc i inspiracje, a Instytutowi Stosowanych Nauk Spotecz-
nych Uniwersytetu Warszawskiego za dotacje, ktéra umozliwita wyda-
nie ksigzki.

Ad rem: w wypadku inspiracji ministerialnej chodzilo przede
wszystkim o kwestie praktyczne: co i jak w problematycznym polu kul-
tury ludowej powinno by¢ wspierane przez konkretne polityki kultural-
ne, zaréwno centralnie, jak i na szczeblach lokalnych. Spotkanie u Prezy-
denta pokazato natomiast (po raz kolejny), jak gorace spory i jak skrajne
stanowiska pojawiajg sie ciaggle w zwiazku z tym przedmiotem. Sporny
jest juz sam fakt istnienia kultury ludowej - i to, jak zobaczymy dalej -
nie tylko w terazniejszosci, ale i w przesztosci. Od razu zatem wyjasnij-

7 Wstep



my, iz nasze poglady na kulture ludowa (jako redaktorow tej ksigzki, ale
i uczestnikow wielu dziatan; w tym takze dydaktycznych i badawczych)
nie s3 w zadnej mierze ortodoksyjne, a czesto niewiele maja wspélnego
z oficjalng polityka wobec owej kultury. Po pierwsze uwazamy, iz kultura
ludowa istnieje jako zywa kultura'. Po drugie, chcemy tu pokaza¢, jak sie
o niej mysli i jak mozna mysle¢ we wspotczesnych, polskich warunkach,
co ijak sie w tym zakresie robi, a co mozna bytoby robi¢ z pozytkiem dla
wspélnego dobra.

Niniejsza praca jest proba realizacji zadania karkotomnego - jak to
orzeczono w wielu srodowiskach, z ktérymi sie konsultowali$my. Czesto
radzono nam nawet, by najlepiej w ogdle tego nie tykac. Jednak znalazto
sie wcale liczne grono autorow, ktérzy w réznych formach (o czym nieco
dalej) zgodzili sie na tych tamach przedstawi¢ swoje poglady na kulture:
ludowgq, tradycyjngq, regionalnq czy lokalng lub wiejskg; na: lud, folklor,
folkloryzm i dziesiatki innych, mniej lub bardziej szczegétowych, zagad-
nien. Wypowiedzieli sie oni r6wniez na temat dziatan praktycznych, kt6-
re - ich zdaniem - nalezy podejmowac¢ (niektére bardzo pilnie) oraz co
i jak trzeba bada¢. O tym zatem, w najwiekszym skrdcie jest niniejsza
publikacja.

Ze wzgledu na, wspomniane wyzej, kontrowersje dotyczace przede
wszystkim statusu kultury ludowej (jest czy jej nie ma?) oraz wspot-
czesnego sposobu jej istnienia (jest zywym zespotem praktyk kultural-
nych, czy jest juz tylko zasobem zamknietym/dziedzictwem) uznalismy,
iz ksigzka winna nie tylko zaprezentowac przekro6j obecnie spotykanych
pogladéw w powyzszych kwestiach, ale zawierac tez jasne stanowisko
i rekomendacje praktyczne. WyobraziliSmy sobie realizacje tego celu
w postaci dyskusji, do ktorej zamierzaliSmy zaprosi¢ kilkudziesieciu
przedstawicieli sSrodowisk akademickich oraz praktykéw. Z powodéw
niezaleznych od nas (czas!) dyskusji takiej, w zaplanowanym pierwotnie
ksztalcie nie udato sie odby¢, ale moze to i lepiej, bowiem juz w tym mo-
mencie projekt zaczat sie rozwija¢ w interesujacy, a nawet zaskakujacy,

! Opis hasta ,zywa kultura” mozna znalez¢ w Wielozrédtowym Stowniku Kultury Ob-
serwatorium Zywej Kultury - Sie¢ Badawcza, http://ozkultura.pl/wpisy/86. Dostep
15.03.2014.
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rowniez dla nas, sposéb. Z animatorami muzyki r6znie zwanej (ludowa,
tradycyjna lub wiejska itd.) porozmawiat Ryszard Michalski; a dyskusje
0g6lna zastgpiliSmy sondg internetowa. Aby ja przeprowadzi¢, stworzy-
liSmy baze danych, w ktorej znaleZli sie:

a) cztonkowie wszystkich spotecznosci akademickich, ktérych afi-
liacje instytucjonalne (Instytuty Etnologii i Antropologii Kultu-
rowej) i/lub opisy zainteresowan na stronach internetowych
wskazywaty na zajmowanie sie kulturg ludowa, regionalizmem,
folklorem, lokalnoscig;

b) organizacje pozarzadowe, ktére miaty w nazwach lub opisach za-
deklarowane zainteresowanie kultura, sztuka, folklorem, lokal-
noscia itd.;

c) portale i sklepy internetowe, zajmujace sie popularyzacja i han-
dlem wytworami kultury ludowej oraz inne firmy komercyjne,
w tym np. domy weselne;

d) tworcy ludowi z bazy danych STL, ktérg wprowadziliSmy do Ob-
serwatorium Zywej Kultury (dane mozna oglada¢ na portalach
www.mojapolis.pl i www.ozkultura.pl); przeszukaliSmy takze
strony internetowe prowadzone przez wielu twércéw ludowych;

e) zespoty folklorystyczne, ktore posiadaja strony internetowe;

f) inne, ,nietypowe” podmioty, jak np. blogi poswiecone kulturze
ludowe;j.

Z tej bazy adresowej zostato wybranych 170 podmiotéw, do kto-
rych wystosowali$my list z zaproszeniem do wziecia udziatu w inter-
netowej sondzie na temat kultury ludowej. Prosili§my o odpowiedz na
trzy pytania:

e czym jest dzisiaj (lub czym byta niegdys$) kultura ludowa?

e czy Szanowni Dyskutanci uwazajg jg za zjawisko istniejgce wspot-
czes$nie, czy tez za martwy zasob, ktéry nalezy chronic i przekazy-
wac nastepnym pokoleniom?

e Co i jak powinna robi¢ dla kultury ludowej polityka kulturalna?

Ostatecznie w dyskusji na temat wspotczesnej kultury ludowej
wzieto udziat 91 os6b. Jesli chodzi o sonde - otrzymaliSmy odpowie-
dzi od 32 osdb: 17 uznanych przedstawicieli srodowisk akademickich
i 22 przedstawicieli praktykdw (tworcow, muzealnikéw, dziennikarzy,
przedsiebiorcow, dziataczy i animatoréw, przedstawicieli organizacji
i instytucji). Gtosy te zostaty uzupeinione - dzieki zyczliwej inicjatywie
dr Izabeli Czerniejewskiej z UMK - wypowiedziami 11 studentéw oraz,
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dzieki pomocy dr Anny Brzezinskiej z UAM, 33 wywiadami z tworca-
mi ludowymi i muzealnikami. Ponadto, niemal w ostatniej chwili przed
zamknieciem projektu, Ryszardowi Michalskiemu i Maciejowi Zurkowi
udato sie zorganizowac dyskusje z 7 wybitnymi animatorami, zajmujg-
cymi sie tzw. kulturg niematerialng; przede wszystkim muzyka i tancem
ludowym. Ten niezwykle bogaty materiat musiat oczywiscie zosta¢ pod-
dany selekcji i redakcji, by mégt spetni¢ swoje zadanie w konstrukcji
ksigzki.

W pierwszej czesci niniejszej publikacji prezentujemy wyniki opisanych
dziatan w postaci przegladu stanowisk. Wypowiedzi Autoréw zostaty
uporzadkowane wedtug pytan sondy (przy czym, ze wzgledéw redak-
cyjnych, odpowiedzi na 1 i 2 pytanie zostaty potaczone). Teksty nade-
stane do sondy oraz tekst dyskusji zostaty nieco poskracane, w redakcji
usunieto tez powtérzenia. Oryginalny styl wypowiedzi zostat jednak
zachowany. Najpierw oddaliSmy gtos praktykom, ktérych poglady na
temat tego, czym jest obecnie kultura ludowa, utozyliSmy w porzadku
od najbardziej tradycyjnych, przez umiarkowane do ,wywrotowych”.
Nastepnie - wg tej samej zasady porzadkujacej - przedstawiliSmy gto-
sy uczonych badaczy oraz studentow. StaraliSmy sie, uktadajac zebrany
materiat, by gtosy zamieszczone w tej czeSci ksigzki nawigzywaty do sie-
bie, chociaz celem byto przedstawienie wspotczesnego sporu o polska
kulture ludowa. W naszej opinii (jesli wolno ja tu wyrazic¢) cel ten zostat
osiagniety, a caty smak tego fragmentu publikacji zawiera sie w pokaza-
niu zaangazowania i sposob6w myslenia uczestnikéw dyskusji. W zasa-
dzie, w postaci mniej lub bardziej rozwinietej, pojawity sie tu wszystkie
najwazniejsze zagadnienia dyskutowane w zwigzku ze wspoétczesna kul-
turg ludowa. Widac tez, jak i gdzie przechodzg linie podziatéw. Jednym
z najwazniejszych zagadnien (oprécz wprost zasygnalizowanych w py-
taniach sondy), jest tu niewatpliwie problem istnienia badZ nieistnie-
nia LUDU. Znéw musimy podkresli¢, iz zgody w tej sprawie nie ma, ale
Czytelnik ma mozliwo$¢ wyrobienia sobie wtasnego pogladu opartego
na przedstawionych opiniach. Opisany materiat uzupetnit autoryzowa-
ny zapis rozmowy z wybitnymi animatorami, zajmujacymi sie gtéwnie
muzyka i tancem. Ci méwia o tym, czy wg nich istnieje kultura ludowa,
proponuja inne terminy, opowiadajg o muzyce i o swoim do$wiadczaniu
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kultury. Zdecydowali$my sie nie ,wkleja¢” sztucznie tych wypowiedzi
miedzy opinie zestawione w sondzie, bowiem (chyba zasadnie) uznali-
$my, iz ta, majagca momentami dosy¢ wysokg temperature emocjonalna,
dyskusja stanowi warto$¢ samg w sobie.

Odpowiedzi uczestnikow sondy i dyskusji, na pytanie dotyczace dzia-
fan praktycznych i polityki kulturalnej, umiesciliSmy ostatecznie w dal-
szej czesci ksigzki. W zwigzku z tym, problematyke te opisujemy ponize;j.
Tu zaznaczmy tylko, Ze jak sie okazato, trzeba byto rozbi¢ je na dwie gru-
py: dotyczaca polityki kulturalnej i programéw badawczych. Proszono
nas roéwniez o zaznaczenie, iz wszyscy uczestnicy sondy wyrazali wiasne
poglady, nie za$ oficjalne poglady instytucji, w ktérych sg zatrudnieni.

Druga, gtéwna, czes$¢ ksigzki to teksty napisane przez grono uczestni-
kéw projektu, posrod ktérych sg zaréwno przedstawiciele sSrodowisk
akademickich, jak i osoby praktycznie dziatajgce na niwie kultury ludo-
wej (ale prowadzace takze ciekawe prace badawcze). Poniewaz publi-
kacja od poczatku byta planowana jako e-book, nie stawiali$my zbytnich
ograniczen co do objetos$ci tekstow oraz zaproponowali$my autorom, by
- jesli uznaja to za wazne - zamieszczali w nich do woli tabele, diagramy
czy wykresy i zdjecia, z czego kilkoro skorzystato.

Zamieszczone tu teksty nie sg - co chcielibySmy wyraznie podkre-
$li¢ - osobnymi artykutami, a ksigzka nie jest typowaq ,praca zbiorowg”,
lecz stanowi ,zbiorowe dzieto”. Po pierwsze dlatego, Ze jej autorzy zosta-
li starannie wybrani sposrod tych, ktorzy tworza ogromne Srodowisko
zainteresowane kulturg ludowa w naszym kraju. Kryteria byty jasne od
poczatku: interesowali nas autorzy nieortodoksyjni i/lub niekonserwa-
tywni, ale o wyrazistych pogladach, specjalisci potrafigcy sie odnie$¢ nie
tylko do stanu wiedzy, lecz i dostrzegac jego praktyczne konsekwencje.
Po drugie dlatego, ze zaréwno intensywnie korespondujac, jak i spoty-
kajac sie z autorami podczas dwoch seminariow roboczych i wielokrot-
nie z innych okazji, mieliSmy mozliwo$¢ negocjowania problematyki tej
czesci publikacji. Od poczatku, jak juz wspomnieliSmy wyzej, nie dazy-
liSmy jednak do spiewu unisono, a raczej do utozenia jak najciekawsze-
go puzzle’a. W rezultacie zesp6t autorski stworzyli ludzie, ktérzy mimo
réznic w pogladach rozumieja, czasem tez podzielaja, nawzajem swoje
stanowiska i/lub potrafig sie nieagresywnie roznic.
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Praca z autorami polegata przede wszystkim na ustaleniu konstruk-
cji i zakresu zaréwno poszczegdlnych tekstéw, jak i catosci. Aby od cze-
go$ zaczal, Barbara Fatyga zaproponowata kilka gtéwnych osi tema-
tycznych, wokét ktérych, jej zdaniem, koncentrujg sie spory albo ktére
powoduja, iz do sporéw w ogole dochodzi:

a) 0§ WIES - MIASTO; jak zobaczymy dalej, stanowiska dziela sie tu
na takie, w ktorych przyjmuje sie, iz kultura ludowa (typu ludo-
wego, tradycyjna itd.) jest wytacznie domeng wsi oraz - o wiele
rzadziej w naszym kraju formutowane - takie, gdzie zaktada sie,
iz kulture ludowa mozna tez spotka¢ w srodowiskach miejskich
oraz podmiejskich; wg nas kultura ludowa NIE JEST wytacznie
zjawiskiem odnoszacym sie do wsi;

b) 0§ TRADYCJA - WSPOLCZESNOSC; wyznacza ona nie tylko hory-
zont sporow o sposoéb istnienia kultury ludowej, ale przede wszyst-
kim pozwala podwazy¢ przyjmowany dotad najczesciej sposob ro-
zumienia tradycji; tu jesteSmy wielkimi zwolennikami tezy Erica
Hobsbawma i Terrence’a Rangera, iz tradycja nie jest zamknietym,
niezmiennym zasobem, lecz Zze w kazdym czasie i miejscu jest wy-
twarzana niejako na nowo i na nowo odczytywana;

c) o§ REGIONY ZAKORZENIONE - REGIONY WYKORZENIONE/
PRZEJECHANE WALCEM HISTORII; to specyficzny problem, zwig-
zany z uwarunkowaniami historycznymi, inaczej dyskutuje sie
o kulturze ludowej na Podhalu czy na Kujawach, a inne problemy
dotycza Warmii i Mazur czy Dolnego Slaska (tzw. Ziem Odzyska-
nych); z drugiej strony - to wtasnie w regionach wykorzenionych,
naszym zdaniem, kultura ludowa w szczegélny sposdéb okazuje
swa zywotng site;

d) 0§ TWORCZOSC - BADANIA - ANIMACJA - DZIALALNOSC/SAMO-
ORGANIZACJA - ZARZADZANIE - POLITYKA KULTURALNA; ta oS,
jak wida¢, ma obrazowac pola dziatan w kulturze ludowej i na jej
rzecz.

Do autoréw ksigzki skierowaliSmy prosbe, by w swoich tekstach
uwzglednili powyzszg problematyke, ale nie zmuszali$my ich, by sie tej
prosbie podporzadkowywali. (Warto w tym miejscu zaznaczy¢, iz - jak
sie okazato - wymienione osie zorganizowaty réwniez spore obszary
sondy, dyskus;ji i wypowiedzi przytaczanych z wywiad6ow). Jezeli zatem
weZmie sie je pod uwage, to wida¢, Ze wyznaczaja one juz nie ptaskie
pole, lecz wielowymiarowgq przestrzen, w ktérej moga pojawiac sie roz-
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ne tematy i watki. Kultura ludowa jest obszarem doswiadczen odswiet-
nych i codziennych, doswiadczenia te dotycza tez emocji i zmystowosci.
Przestrzen te trudno wszakze opanowac¢, bowiem ma ona tendencje do
ciaggtego poszerzania sie. Stad warto pamietac, iz ksigzka proponowana
Czytelnikowi pozostaje konstrukcjg otwarta; naszym celem jest zdanie
sprawy z obecnego stanu dyskusji, ale przeciez nie jej (z géry skazane na
porazke) autorytatywne rozstrzygniecie.

Przedstawimy teraz zawartos$c¢ tej czeSci tomu. Pierwsze cztery roz-
dziaty precyzuja stan sporu o wspoétczesng kulture ludowa na poziomie
kwestii og6lnych. Wojciech Burszta omawia gtéwne watki, mianowi-
cie stanowisko etnografii, etnologii i innych nauk o kulturze w sprawie
kultury ludowej, nawiagzujac tez do rzeczywistosci, w ktoérych sie one
rozgrywaty i rozgrywaja oraz do dorobku wybitnych uczonych i pisarzy.
U tego autora powraca, czesto podnoszony w wypowiedziach sktada-
jacych sie na pierwsza czes¢ publikacji, problem wspoétczesnego istnie-
nia ludu (resp. warstw lub klas ludowych, ktéry réwniez przewija sie
w wielu nastepnych tekstach, a w miare systematycznie opisany jest
u Fatygi). Rozwazania Burszty rozwineta i skonkretyzowata na uzytek
wspotczesnej praktyki (nie tylko badawczej) Anna Weronika Brzezin-
ska. Nalezy podkresli¢, ze autorka niekoniecznie sie zgadza z wszyst-
kimi pogladami Burszty. Pokazata ona ,rézne $wiaty” kultury ludowe;j
od lokalnosci do narodu, od historii do wspo6tczesnosci, od kultury ma-
terialnej do $wiata niematerialnego. Tekst jest mocno osadzony w re-
aliach wspotczesnej Polski i polityki wobec kultury ludowej — warun-
kowanej chociazby przez tak oczywiste, ale - czego dowodzi Autorka
- wazne kwestie, jak podziat administracyjny kraju. W kolejnym tekscie
z tej grupy Katarzyna Baranska opisata rzeczowo i kompetentnie pro-
blemy wspoétczesnego muzealnictwa oraz ciekawie nawigzata do, wspo-
mnianej tu juz, koncepcji tradycji wynalezionej Hobsbawma i Rangera.
Autorka pokazata te problematyke na przyktadzie funkcjonowania tra-
dycji na Podhalu i Spiszu. Barbara Fatyga w swoim tekscie zajeta sie
problemem, ktéry takze juz byt sygnalizowany w sondzie i dyskusji: tro-
pita LUD - przede wszystkim w pracach wspoétczesnych socjologow.

W drugiej grupie zebraliSmy teksty oscylujace wokoét ktorejs z za-
proponowanych wyzej osi. Otwiera te cze$¢ ksigzki niezwykle bogaty
faktograficznie rozdziat Elzbiety Berendt, poswiecony sytuacji regio-
now przejechanych przez historie. Autorka ta po raz kolejny potwierdzita
nie tylko swoéj fenomenalny zmyst obserwacji, ale i pokazata, jak z naj-
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drobniejszych faktéw mozna naszego puzzle’a posktadac. Pisze tu ona
zaréwno o micie Europy Srodkowej, o migracjach i wedréwkach (o ich
fali po Il wojnie §wiatowej), jak i pokazuje, co sie w takiej sytuacji dzieje
z lokalnos$cig i miejscami, ktore przestajg by¢ kategoriami oczywistymi.
Gdzie$ w potowie problemowej osi regionéw zakorzenionych i wykorze-
nionych lokuje sie tekst Kuby Szpilki o fenomenie dawnego, ale przede
wszystkim wspoétczesnego Zakopanego. Autor zmierzyt sie w nim z mi-
tem tego miasta-wsi, jego magia i wiecznym niespetnieniem. Bez Tytusa
Chatubinskiego i Sabaty sie tu, oczywiscie, nie obeszto, ale chcielibySmy
zwroci¢ uwage przede wszystkim na akcenty bardziej wspotczesne,
wrecz aktualne, w opisie zjawiska. Autor wykorzystat w tekscie zdjecia
ze zbiorow Muzeum Tatrzanskiego, ktéremu w tym miejscu dziekujemy
za mozliwos¢ ich pokazania w ksigzce. Stanistawa Trebunia-Staszel
pokazata, przez pryzmat goralskiej mody, obficie ilustrujac to rézny-
mi przyktadami i zdjeciami, przemiany kultury ludowej i jej funkcji na
Podhalu. W szczeg6lnosci jej tekst nawigzuje do watkéw naszej sondy
mowigcych o styku kultury ludowej i wspotczesnej kultury popularne;j,
dowodzac, iz kultura podhalanska radzi sobie z dominujaca kulturg po-
pularng nierzadko w pomystowy, iScie brikolerski, sposéb. Pie¢ kolej-
nych tekstow poswieconych jest kulturze materialnej i niematerialne;j.
Czestaw Robotycki napisat o plastyce ludowej w szerokim kontekscie
koncepcji estetycznych i zakonkludowat, iz nalezatoby sie zastanowic,
czy w sporach o kulture, a w tym i sztuke ludowa, bronimy dawnych
wartosci (co z reguty jest uwazane za chwalebne), czy raczej wiasnych
przyzwyczajen. Maciej Zurek, piszac o tradycyjnej muzyce ludowej, za-
razem pokazuje jej funkcje spoteczne (o ktérych wspominali wczes$niej
takze inni autorzy i uczestnicy sondy). Zarazem zajmuje tez wyrazne
stanowisko w kwestii ,,wiejskos$ci” kultury ludowej, opisujac jej wspo6t-
czesne formy istnienia, ktére granice tamia i przekraczaja. Anna Niedz-
wiedz i Anna Buchner opisaty religijne wymiary wspétczesnej kultury
ludowej. Teksty obu autorek: pierwszy na poziomie bardziej teoretycz-
nym; drugi - etnograficznym, doskonale wpisujg sie w problematyke
ksigzki, podejmujac wiekszoé¢ jej podstawowych pytan. Zatujemy bar-
dzo, Ze ostatecznie nie udato sie wiaczy¢ do publikacji niezwykle wazne-
go dziatu, dotyczacego kulturowych realizacji tak podstawowej potrzeby
jak pozywienie. Wszak obserwujemy eksplozyjny wrecz rozwo6j kuchni
regionalnych (festiwale) czy powrét do starych sposobéw przygotowy-
wania i spozywania jedzenia. Gastronomie ludowe majg takze bogate
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odniesienia ideologiczne, a to w postaci idei zdrowego zZywienia, eko-
logii, tzw. slow foodu? i tradycyjnych stylow zycia. Na przyktadzie jedze-
nia znakomicie mozna weryfikowa¢ wiekszo$¢ etnograficznych mitéw
dotyczacych kultury ludowej. Ten brak w jakim$ stopniu uzupetniaja
inne publikacje, przytoczmy tu bardzo interesujgca prace pod redakcja
Elzbiety Berendt®. Kultura ludowa jest sensualna, patrzac na nia od tej
strony mozna wskaza¢ wiele innych jej istotnych elementéw - nie da sie
jednak w jednej publikacji uja¢ wszystkiego. Ostatni rozdziat, autorstwa
Ryszarda Michalskiego, poswiecony jest problemom pracy w terenie
ze spoteczno$ciami lokalnymi. Autor pokazuje tu, jak mozna pracowac
w regionie ,przejechanym przez historie” i ,wielokulturowym” ze spo-
tecznosciami lokalnymi, gtdéwnie wioskowymi, ktére - wbrew wielu opi-
niom (co pokazywata tez Fatyga) - zachowuja wspotczesnie swoj ,wy-
izolowany charakter”, przynajmniej na Warmii i Mazurach. Dodajmy na
marginesie, Ze wiele z proponowanych przez Michalskiego pomystow
mozna stosowac i/lub rozwija¢ takze w innych miejscach.

Trzeciag cze$c¢ ksigzki adresujemy przede wszystkim do praktykéw (cho-
ciaz i badacze moga sporo z jej lektury skorzysta¢). Opisalismy tu:
e wybrane rozstrzygniecia prawne i ich zwiazki z praktykami kultu-
ralnymi, w tym politycznymi;
e kwestie ustalen teoretycznych i terminologicznych w zwigzku
z ich wptywem na polityke i praktyki kulturalne;
e i, wreszcie, kwestie pracy animacyjnej w trudnych kulturowo $ro-
dowiskach.
Te czes¢ ksigzki konczy zbiér rekomendacji, dotyczacych z jednej
strony programdéw badawczych; z drugiej za$ - rekomendacji praktycz-
nych dla polityki kulturalnej, sformutowanych przez uczestnikéw sondy

2 Slow Food to miedzynarodowa organizacja non profit, powstata w 1986 roku we Wtoszech,
ktéra ma na celu ,,ochrone prawa do smaku”. Zajmuje sie ochrong i wspieraniem regional-
nych producentdw zywnosci, produkujacych w sposob niespotykany w innych miejscach
na $wiecie ,zywnos¢ tradycyjna, zdrowa i niestety zagrozong zniknieciem w wyniku coraz
bardziej natarczywej ekspansji tego, co na caltym $wiecie znane jest jako fast food.”, Slow
Food Polska, http://www.slowfood.pl/index.php?s=str-cotojest, dostep: 15.03.2014 r.

3 Elzbieta Berendt (red.), Mom jo skarb... Smaki tradycji dolnoslgskich, Wroctaw: Urzad Mar-
szatkowski Woj. Dolno$laskiego, 2012.
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internetowej i dyskusji. Najpierw w dwoéch tekstach (niezwykle cieka-
wych nawet dla niespecjalisty) Hanna Schreiber opisuje problematyke
zwigzang z konwencjg UNESCO, dotyczaca niematerialnego dziedzictwa
ludzkoSci. Autorka barwnie pokazuje, jakie konsekwencje praktyczne
maja zapisy prawa miedzynarodowego, jak i dlaczego sa one formuto-
wane w okreslony sposob. Historia sporéw, dotyczacych terminologii
(np. folklor versus dziedzictwo) przypomina tu momentami awantur-
niczg powies¢. Dodatkowym zyskiem dla czytelnika sg obszernie wy-
jasnione i skomentowane (w pierwszym tekscie tej autorki) ustalenia
terminologiczne. Jest to element proponowanego tu stownika wspét-
czesnej kultury ludowej. Charakter ,stownikowy” ma takze nastepny
rozdziat. Barbara Fatyga zaproponowata w nim zestaw poje¢ do dys-
kursu o wspotczesnej kulturze ludowej, a wnioski z tego teoretycznego
wywodu zestawita z rekomendacjami praktycznymi dla polityki kultu-
ralnej. W kolejnym tekscie autorka ta przedstawita propozycje ewaluacji
programu Ministra Kultury i Dziedzictwa Narodowego, odnoszacego sie
do wspierania kultury ludowej*.

Wreszcie czwarta i pigta czeS¢ ksigzki jest wynikiem przeprowadzone;j
przez uczestnikow projektu kwerendy. Pokazujemy tu wybrane (z ogrom-
nych zasobéw) materiaty Zrédtowe, ktére moga stanowi¢ cenng pomoc
w poznawaniu problematyki wspoétczesnej kultury ludowej. Sg tu zaréwno
bazy danych, funkcjonujgce w wolnym dostepie (jak i w dostepie ograni-
czonym) w Internecie, portale i strony internetowe poswiecone kulturze
ludowej oraz — wybrane z przebogatego zbioru - tradycyjne publikacje
papierowe. Kwerende otwiera krotka lista publikacji dla praktykow.

Na koniec jeszcze jedna uwaga: przytaczamy sie do postulatu Anny
Weroniki Brzezinskiej, by podjeto wysitek wydania na nowo ,biatych
krukéw”, czyli klasycznych tekstéw, wybitnych polskich i nie tylko pol-
skich, etnograféw i innych badaczy, poswieconych kulturze ludowej
oraz etnografii regionow.

Warszawa-Olsztyn, 30.12.2012 r.
Barbara Fatyga, Ryszard Michalski

* Tekst ten bazuje na ekspertyzie wykonanej przez autorke dla MKiDN w 2011 roku, uzu-
petnionej o analizy z roku 2012.
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CzesSC pierwsza

O KULTURZE LUDOWEJ:
NIGDY NIE BYLO?
JEST CZY JEJ NIE MA?






SONDA INTERNETOWA

(oprac. Barbara Fatyga)

Czym jest kultura ludowa? Czym byta dawniej, a czym
jest obecnie? Czy to pojecie ma dzisiaj jeszcze sens?
Czynielepiejbytoby zastqpic je jakims innym pojeciem?
Czy kultura ludowa jest wspdfczesnie zywq kulturq czy
tylko (az?) zasobem zamknietym?

Gtosy praktykow

Mirostawa Bobrowska

(etnografka, jurorka w konkursach, wieloletni ekspert
Conseil International des Organisations de Festivals
de Folklore et d'Art Traditionnels — C/IOFF')

[Kultura ludowa] Jest wazng cze$cig kultury narodowej, spuscizng
i dziedzictwem. Znaczacq historycznie w zyciu jednostki, spotecznosci
regionalnej i narodu swoimi warto$ciami, bogactwem réznorodnosci
i piekna, co udowodniono w wielu waznych pozycjach literatury nauko-
wej i w wielu wynikach badan, w ekspertyzach, a takze ocenach zywej
jeszcze tradycji i jej przejawach, np. w: muzyce, tancu, Spiewie i poezji;
zwyczajach i obrzedach; sztuce, m.in. w malarstwie, rzeZbie, zdobnic-
twie artystycznym czy hafcie, rzemioS$le itd. Byta za$ przejawem sposo-
bu zycia i bytowania, sposobem i wyrazem odnoszenia sie do wartoSci
i zachowan w sytuacjach waznych (...) stosunku i szacunku do postepo-
wania i zachowan wobec symboli i ich znaczenia w zyciu jednostki, spo-

! Dalej postugujemy sie powszechnie uzywanym w Srodowisku skrotem CIOFF (przyp.
red.).
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teczenstwa i narodu; obowigzku przestrzegania ustalonych i przyjetych
norm i zasad postepowania wobec 0s6b starszych, znaczacych w grupie
spotecznej i rodzinie itd.; szacunku dla przestrzegania zasad postepo-
wania wobec bliZniego, cztonkéw rodziny i tradycji rodzinnych, w kon-
taktach miedzyludzkich, w pracy i wypoczynku (...) stosunku do ziemi,
przyrody i dziedzictwa rodzinnego, regionalnego, narodowego, a takze
Swiatowego. (...) Reasumujac: kultura ludowa swoimi zasobami i sita
wartos$ci swojego bogactwa, oryginalnym pieknem form, Zzywa obecno-
$cig w zyciu wspotczesnym, a takze siltg inspiracji tworczej w réznych
dziedzinach sztuki, jej przejawach obecnych np. w budownictwie, prze-
mysle, ma prawo i zajmuje znaczace miejsce w kulturze narodowej
(..) Przeciez pojecie kultura ludowa zawiera wysitek mysli ludzkiej, bi-
lans dokonan w dziedzinie tradycyjnej i narodowej kultury wielu minio-
nych pokolen - nie widze wiec potrzeby szukania nowych pomystéow
dotyczacych tej nazwy (podkresl. - MB).

Leszek Mitoszewski

(Dyrektor Regionalnego OSrodka Kultury
w Bielsku-Biatej)

Nie jestem teoretykiem. Jako dyrektor osrodka kultury zajmuje sie or-
ganizacja takich dziatan, ktére bezposrednio dotycza kultury ludowej
i majg wptyw na jej ksztatt, ale nie towarzyszy temu naukowa refleksja.
Wraz z pracownikami o$rodka organizujemy imprezy folklorystyczne,
wystawy i kiermasze sztuki ludowej, warsztaty dla dzieci i dorostych,
a takze wydajemy r6znego typu publikacje. Zawsze staramy sie, aby te
dziatania zostaty przeprowadzone sprawnie i z pozytkiem dla wszyst-
Kich osob, ktére w nich uczestniczg, nie prowadzimy jednak naukowych
analiz skutecznoSci stosowanych przez nas metod i form, a tym bar-
dziej samego zjawiska kultury ludowej. Dziatamy intuicyjnie, opierajac
sie gtéwnie na zatozeniach i metodach wypracowanych przed laty we
wspoétpracy z prof. Romanem Reinfussem.

W moim rozumieniu kultura ludowa to kultura mieszkancow wsi.
Stad dopoki w Polsce istnieje wie$, r6zna od miasta, jest powdd, by jako
osobne zjawisko wyro6znia¢ kulture ludowa. W czasach, kiedy réznice
miedzy miastem a wsig byty bardzo wyrazne, odrebnos¢ kultury ludo-
wej byta o wiele fatwiejsza do okreslenia. Obecnie - jak sadze - r6zni-

Czedc¢ pierwsza. O kulturze ludowej: nigdy nie byto? jest czy jej nie ma? ()



ce nadal istniejg, ale dotycza innych dziedzin zycia. Nie chodzi juz chyba
o wyksztatcenie czy dostep do samochoddw, telewizji, Internetu itp. Pod
tym wzgledem wie$, przynajmniej ta beskidzka, dogonita miasto. Teraz
najwazniejsza réznice miedzy miastem a wsig tworzy - tak mysle - spo-
s6b organizacji zycia, zaréwno poszczeg6lnych mieszkancdéw, jak i catej
spotecznosci. Na wsi nie mieszka sie w blokach czy na osiedlach, a w do-
mach prywatnych, o ktérych utrzymanie, remonty, ogrzewanie itp. musi
sobie kazdy zadba¢ we wtasnym zakresie. Na wsi ,rzadzg” kota gospo-
dyn wiejskich i ochotnicze straze pozarne, duza role odgrywaja parafie -
w miastach che¢ do samoorganizowania sie jest znacznie stabsza. Na wsi,
zwlaszcza beskidzkiej, jest tez o wiele wieksza niz w mie$cie Swiadomos¢
historii i tradycji wtasnej ziemi rodzinnej. Reasumujac: obecna r6znica
miedzy beskidzka wsig a miastem sprowadza sie do réznicy w mysle-
niu i zachowaniu mieszkancow wsi i miast. Ta réznica jest chyba na tyle
duza, ze osobnym terminem pozwala okresla¢ kulture mieszkancow wsi.
Ja postuguje sie tradycyjnym terminem ,kultura ludowa”, bo odsyta on do
waznego Zrodta roznic miedzy miastem a wsig - do tradycji.

Gdyby kultura ludowa nie byta Zzywym zjawiskiem, to nie bytoby juz
réznic w mysleniu i zachowaniu mieszkancoéw wsi i miast. Gdyby kultura
ludowa byta martwa, to ani nasz o$rodek, ani inne instytucje nie zdota-
tyby organizowac¢ imprez folklorystycznych, konkurséw, wystaw i kier-
maszow sztuki ludowej, nie bytoby juz zespotéw regionalnych... Jeszcze
w Beskidzie Slaskim i Beskidzie Zywieckim s ludzie w réznym wieku,
ktérzy méwiag gwara. Jeszcze zdarzajg sie tworcy ludowi o podobnej fi-
lozofii jak Wowro, jeszcze spotka¢ mozna wiejskich muzykantéw, ktérzy
nie znajg nut... A catkiem liczna jest grupa tych, ktérzy moéowia i gwara,
i jezykiem literackim, ktérzy malujg i rzezbig jak Wowro czy Nikifor, ale
z duza SwiadomosScig uprawianej sztuki. Jest wreszcie wielu muzykéow,
ktorzy - cho¢ nuty nie sg dla nich tajemnica - cate koncerty graja z pa-
mieci, bez trudu oddajac ducha ludowego muzykowania. Na pewno sztu-
ka ludowa, taka, ktérej symbolami moga by¢ Sabata czy Wowro, odchodzi
do historii. Na naszym terenie dzialaja jeszcze tacy , ostatni Mohikanie”,
na przyktad niezwykty rzezbiarz J6zef Hulka z Lekawicy czy tez dudziarz
Edward Byrtek z Pewli Wielkiej. Ich dorobek nalezy wszechstronnie udo-
kumentowa, trzeba ich wspoméc (cho¢by nagrodami czy tez zakupami
prac), a takze umozliwi¢ kontakt z nimi mtodym ludziom. Spotkania
z tego typu tworcami sg dla kazdego wrazliwego cztowieka niezwyktym
doswiadczeniem zyciowym. Sztuka ludowa, charakterystyczna dla cza-
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séw lampy naftowej, odchodzi w przesztos¢. Staje sie zamknietym za-
sobem, ktéory wymaga ochrony, utrzymania i przekazywania nastepnym
pokoleniom. Wspétczesna kultura i sztuka ludowa - tworzona przez
tych, ktorzy ogladaja telewizje, mowia jezykiem literackim i znajg nuty
- wymaga nie mniejszej pomocy niz jej szlachetna poprzedniczka. Ta
ostatnia, w czasach Sabaty i Wowry, nie miata konkurencji w gtowach
i sercach wiejskich odbiorcéw, wspétczesna kultura ludowa zyje ,pod
parasolem” mediow elektronicznych. Moze sie zatem zdarzy¢ tak - jesli
zabraknie madrej pomocy - Ze mieszkancy wsi, budujac wtasng kulture,
wzorce beda czerpac z mediéw, a nie z lokalnej tradycji.

Urszula Zotadkowska

(instruktorka tanca ludowego, cztonkini zespotu
folklorystycznego ,Marynia’, Wronki, fragmenty
wywiadu przeprowadzonego przez lzabele Kujawe
i Marie Jagielskq)

Czy istnieje dzisiaj kultura ludowa? Mysle, Ze obecnie istnieje kultura
ludowa. Z jednej strony wystepuje ona w formie inscenizacji. R6znego
rodzaju obrzedy sg pokazywane przez zespoty folklorystyczne i ludowe
podczas festiwali i wystepow. Czesto dzieci w szkotach przygotowuja in-
scenizacje obrzedow. Kultura ludowa istnieje takze w innej formie. Jest
ciggle zywa, bo kultywowana przez starsze, pamietajace ja ze swojej
mtodosci, pokolenia. Jakie sg jej wspolczesne przejawy? Wspotczesne
przejawy kultury ludowej to wspomniane wcze$niej inscenizacje, jar-
marki, festiwale. Przejawem jest tez to, ze trwa ona (kultura) w pamieci
starszych pokolen. Czesto mozna spotkac starsze kobiety w strojach lu-
dowych, na przyktad podczas uroczystosci koscielnych.

Witold Gasiennica

(twérca ludowy, Zakopane, fragmenty wywiadu
przeprowadzonego przez Kamila Nadolnego
i Marcina Rogoziriskiego)

Czy mysli Pan, ze w dzisiejszych czasach istnieje co$ takiego jak

kultura ludowa? Uwazam, zZe teraz ludzi to nie obchodzi. Mtodzi wyjez-
dzaja do miasta, uczg sie, zostaja inzynierami. Nikt nie chce zajmowac¢
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sie tym, co starzy. Nie ma na to pieniedzy. Mysle, ze robi sie to dla tu-
rystéw. Te wszystkie zespoty i tance, to dla pokazu sa. Pieniedzy z tego
raczej nie ma, a na pewno mtodzi nie chcg zarabia¢ w ten sposéb. Kto$
tam rzezbi figurki, kto$ szyje staromodne papcie, ale zazwyczaj to tacy
ludzie jak ja. Nie majg lepszej pracy, albo sg na emeryturze, to zamiast
siedzie¢ w domu siedza tu na ulicy i sprzedaja swoje rzeczy. Czyli nikt
nie robi tego, Zeby pokazac, ze jest goralem? Znaczy, robig, ale nie
zyja jak gorale. Cérka mojego kolegi Staska tanczy w takim zespole, ale
normalnie chodzi do szkoty i chce zosta¢ lekarzem, a moze weteryna-
rzem. A my starzy, to co mamy robi¢? Niektorzy, co mieszkaja dalej od
Zakopanego, w bardziej zamknietych wioskach, to Zyja jak gorale. Moze
nie tak doktadnie, ale zdarza sie. A my tutaj na straganach to gtéwnie do-
rabiamy, ale oczywiscie moge by¢ dumny, Ze pokazuje Warszawiakom,
jak to jest u nas (wyraz twarzy Pana Witolda wskazuje na wielka dume).
A jak przejawia sie wspotczesnie kultura ludowa? Tylko jako spo-
sOb na turystéw? Tak jak juz mowitem, gtéwnie dla turystow. Czasem
to kto$ robi, bo to lubi. Albo, bo czuje dume z tego, kim jest. W sumie to
mysle, ze kazdy, kto sprzedaje, robi to dla zysku, bo inaczej by za darmo
muzeum zrobit u siebie w domu. Tak jak juz méwitem, czasem dziew-
czyny tancza po szkole. Czasem nawet w telewizorze pokazujg tych gé-
rali, co $piewaja. A muzea? Wystawy? E tam, muzeum. W sumie dobrze,
Ze pokazujg, jak to wyglada u nas, bo inaczej ludzie by zapomnieli, ale to
chyba nie to samo. Ludzie powinni tu przyjezdzac.

Andrzej Jaskowiak

(twérca ludowy, Sroda Wielkopolska;
fragmenty wywiadu przeprowadzonego
przez Alicje Htawke i Pauline Buszko)

Czy wedlug Pana sa dowody na to, ze kultura ludowa moze nadal
funkcjonowac¢? W jaki sposéb? Uwazam, ze w dzisiejszych czasach
trudno udowodnic¢, ze tradycja ludowa jest wazniejsza od nowinek nie-
sionych przez ,nowa fale” - $wiat zupetnie obcych tradycji polskiej,
np. Halloween, Walentynki, ktore przyszty z Zachodu i dla wielu z nas
okazaty sie atrakcyjniejsze. A czy kultura ludowa wg Pana jest kul-
tura wartosciowa i warta zaangazowania? Kultura ludowa to jakby
korzenie kazdej narodowosci czy wspoélnoty, tak wiec na pewno jest
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warto$ciowa, mimo tego ze sie zmienia. Warto sie w nig zaangazowac.
W dobie komputeryzacji czesto zapominamy o kultywowaniu trady-
cji ludowych, a za tym nie tylko kryje sie pamie¢ o Swietach, ale takze
o tym, Ze duzo naszych przodkéw zgineto za to, aby nasza tradycja prze-
trwata i choéby ze wzgledu na nich - warto. Jak Pan mysli, jakie jest
wyobrazanie Polakéw o kulturze ludowej i sposobach kultywowa-
nia tradycji? W Polsce mocno zakorzeniona jest wspélnota narodowa,
szczegblnie w momentach kryzysu, np. wojny. Starszym nie potrzeba
pytan i uSwiadamiania, bo kultywowanie tradycji jest traktowane przez
nich bardzo powaznie, cho¢ osobiscie jestem otwarty na nowe zwyczaje
czy tradycje, ktére nadchodzg zza granic naszego regionu. W jaki spo-
sO0b kultura ludowa jest dla Pana inspiracja? Czy uwaza sie Pan za
jej straznika, czy moze za kontynuatora? Jestem i bede straznikiem
oraz kontynuatorem naszej kultury ludowej, dowodem moga by¢ moje
dwie nominacje na ambasadora powiatu w dziedzinie ,Kultura i sztuka”,
obrazy, ilustracje do ksigzek, poezja, rzezba, przedstawiane na wysta-
wach w Poznaniu, w La Capelle - we Francji, a takze na targach réznej
rangi. Rysuje piérkiem z autopsji $redzkie domki, uliczki miasta, ktére
w niedtugim czasie zmienig swoj wyglad.

Michat Kwiatkowski

(muzealnik, Muzeum im. Jana Kasprowicza,
Inowroctaw; fragmenty wywiadu przeprowadzonego
przez Dawida Barbarzaka i Wiktora Kochaniewicza)

Czy istnieje dzisiaj kultura ludowa? Juz na samym wstepie pojawi sie
nam tutaj problem terminologii. Blisko siebie funkcjonuja pojecia trady-
cyjnej wiejskiej kultury chtopskiej, kultury ludowej i, co istotne w dzia-
talnosci muzealnej, tzw. sztuki ludowej. Jezeli méwimy o kulturze ludo-
wej przez pryzmat dziatalno$ci muzealnej, to moze ona dotyczy¢ tzw.
sztuki ludowej, tworczosci nieprofesjonalnej czy tez wzorowanej na lu-
dowej (czerpiacej z przesztosci). Za Jackowskim przyjatbym podziat na
twdrczos$¢ chtopska, ludowsq i wtasnie twdrczos¢ nieprofesjonalng po-
wielajaca tradycyjne, ludowe wzory. Pierwsza z nich trwata do II wojny
Swiatowej; sztuka ludowa to okres PRL-u. To, co wyksztatcito sie po roku
2000, mozemy nazwac tworczoscig w stylu ludowym. Samo zjawisko
kultury ludowej jest bardziej ztozone. Na skutek ciggtych zmian, jakim
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szeroko pojeta kultura podlega, tradycyjne elementy sa adaptowane do
nowych warunkéw i w takiej postaci rzeczywiscie istniejg. Tradycyjne
elementy s3g rozproszone, funkcjonuja w oderwaniu - czesto na zasa-
dzie wyobrazenia (twdrczo$¢ w stylu ludowym). NajczeSciej wyrwane
z kontekstu coraz cze$ciej sa niezrozumiate dla przecietnego odbiorcy,
a przez to karykaturalne.

Tradycyjnie rozumiana kultura chtopska, taka jak w XIX w. juz dzi-
siaj nie istnieje, jednak pewne mechanizmy funkcjonowania sg oczywi-
$cie podobne i w tym sensie mozna mowic o kulturze ludowej. Elementy
kultury wiejskiej i miejskiej od dawna sie przenikajg - jednak ich dyna-
mika i intensywno$¢ kiedys$ byta zupetnie inna niz obecnie. Bariery, kt6-
re wczes$niej istniaty (dot. przeptywu informacji) teraz zanikty. Miesz-
kaniec wsi stucha dzi$ radia, oglada telewizje, ma dostep do Internetu,
swobodniej przemieszcza sie - stad jego Swiadomos$¢ moze nie réznic
sie niczym od $wiadomosci mieszczanina. Dzisiejsi twércy ,ludowi” za-
ktadajg strony internetowe, wymieniajg sie adresami, wzorami... Kiedy$
twdrca byt chtop, ktéry usiadt po pracy i dtubat swoje dzieta, catkowi-
cie anonimowo i niekomercyjnie. Wielki wptyw m.in. na komercjalizacje
sztuki ludowej miata w czasach PRL-u ,Cepelia” - dziatalnos¢ ,Cepelii”
jest dyskusyjna. Z jednej strony niewatpliwie wspierata, opiekowata sie
i motywowata tworcéw, ale tez doprowadzata do réznego rodzaju de-
formacji, np. ustalajac i narzucajgc sztywne ,kanony” ludowosci. Kultura
ludowa w okresie PRL-u czesto traktowana byta jako , 0zdoba” panuja-
cego ustroju.

Moze pojawi¢ sie nam jeszcze nastepny dylemat: czy za twérce lu-
dowego powinniSmy uzna¢ osobe tworzaca dzisiaj (niemieszczaca sie
w sztywno przyjetych kanonach ludowosci), ale urodzona i zakorze-
niong w dawnej, tradycyjnej Swiadomosci? Co miatby w tej sytuacji
zrobi¢ etnolog - czy tylko obserwowac czy ingerowac, ocenia¢, kryty-
kowac? W latach 60. w Toruniu miat miejsce konkurs sztuki ludowej,
w ktorym etnografowie narzucili twércom temat pracy - miat nim by¢
Mikotaj Kopernik (!) Narzucajac temat badacz staje sie strong, dosta-
je to, co sam chce zobaczy¢, a tworce sprowadza do roli rzemieslnika,
ktéry tworzy na zadany temat. Co z rzezbiarzem, ktéry uwielbia rzez-
bi¢ np. ptaki, a Kopernika ,nie czuje”? Jakie sa wspolczesne przejawy
kultury ludowej? Znowu pytanie, czy méwimy o tradycyjnej wiejskiej
kulturze ludowej czy twoérczosci nieprofesjonalnej? UstaliliSmy, Ze ist-
nieje sztuka nieprofesjonalna, poméwmy wiec o niej. Istnieje grupa
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0s6b niemajacych profesjonalnego przygotowania plastycznego, a two-
rzaca z wewnetrznej potrzeby; osoby te odwotuja sie do tradycyjnych
wzoréw (haft) ,eksploatujg” podobna tematyke, np. motywy religijne
w przypadku rzeZzbiarzy. Kwestia umiejetnosci to sprawa delikatna,
jeszcze w XIX w. niektorzy tworcy doréwnywali umiejetno$ciami pro-
fesjonalistom — mitem jest twierdzenie, Ze twoérca ludowy posiadat bar-
dzo ubogie umiejetnosci - bardzo czesto tak byto, ale zdarzali sie twércy
o wyjatkowych umiejetno$ciach. WeZmy na przyktad haft. Kiedys byt to
element ozdobny, charakterystyczny tylko dla stroju kobiecego. Jednak
w trakcie przemian mtodziez, ktéra miata przejac stroje czy wzory, od-
chodzi od tego. Stroje staty sie wiec tylko elementem folklorystycznym -
np. jako kostiumy dla kapeli tzw. ludowej. Haft natomiast zaczeto wyko-
rzystywa¢ w wystroju wnetrza: na zastonach, bieznikach, serwetkach...
U nas, na Kujawach, haft zawsze byt biaty. Jedynym wyjatkiem, gdzie
pojawia sie czarny haft, byty halki czerwone tzw. piekielnice. Z czasem
doszto do wymieszania, nowe hafciarki w trakcie kurséw otrzymywa-
ty informacje techniczne i haftowaty dowolnie, oderwane od tradycji
i nieSwiadome wcze$niejszych zasad. Stad czarny haft pojawit sie nawet
na fartuszkach. Czy taki kurs to jedyna droga poznania tradycyjnej
sztuki? OczywiScie nie - istnieje wiele publikacji na ten temat i s3 ogo6l-
nie dostepne. Nalezy wzig¢ pod uwage, jakich dziedzin tworczoSci to do-
tyczy — w hafcie wazng sprawg bedzie zgodno$¢ z tradycyjnymi wzorami
(ktére moga podlega¢ zmianom kompozycyjnym, jednak w zasadzie sa
juz ustalone); w przypadku rzezby bedzie juz duzo wieksza swoboda
ekspresji tworczej, wiec mozna samemu eksperymentowac. Przypadki
przekazu metoda tradycyjna sg bardzo rzadkie, to wyjatki. Kiedy$ ma-
terialem podstawowym byto drewno, wiec chtopi rzezbili w drewnie.
Mielismy kiedy$ przyktad cztowieka, ktéry wykonat rzezbe, ale za ma-
teriat postuzyt mu styropian. Jak nalezy to traktowaé, czy byta to rzezba
ludowa? Dawni tworcy ludowi uzywali tego, co akurat byto pod reka i co
byto juz niepotrzebne, czyli np. drewna. Dzisiaj, gdy ocieplamy dom, pod
rekg mamy styropian...
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Aleksandra Kminikowska, Monika tajming

(Nadbattyckie Centrum Kultury Gdarisk,
organizatorki Festiwalu Muzyki Inspirowanej
Folklorem ,DZzwieki Pdtnocy”)

»,Kultura ludowa” istnieje, ale samo pojecie ,ludowa” jest przestarzate
i nie oddaje dzisiejszych realiéw. Naszym zdaniem nie ma juz ,ludu”,
poza tym pojecie to kojarzy sie negatywnie z kulturg niska, amator-
ska i nieprofesjonalng. Proponujemy zastgpienie okreslenia ,ludowa”
okresleniem ,tradycyjna” (kieruje kontekst na historie, wspolne dzie-
dzictwo). Kultura ludowa potrzebuje ochrony, utrzymania i przekazy-
wania nastepnym pokoleniom, ale w zaleznosci od regionu Polski jest
ona w réoznym stopniu zywa i przekazywana naturalnie z pokolenia na
pokolenie. Np. na Kaszubach tradycja zostata przerwana i wymaga re-
animacji, w innym razie bezpowrotnie zginie. Ponadto przez lata powo-
jenne kultura tradycyjna wymieszata sie z ,cepelig”, narzucong odgérnie
wariacjg na jej temat. Uwazamy, ze warto te watki rozgraniczy¢ i starac¢
sie powrd6ci¢ do Zrodta/ sedna kultury tradycyjne;j.

Jadwiga Kurant

(pracownica domu kultury w Lubaniu, autorka
prac ,Folklor taneczny Kujaw - taniec ludowy”
i,Gry i zabawy na Kujawach’, fragmenty
wywiadu przeprowadzonego przez Anne Galuhn
i Macieja Gembickiego)

Czy uwaza Pani kulture ludowa za zywa? Ja bym powiedziata, ze jezeli
chodzi o Luban, to tu jest jeszcze zywa, o czym méwitam przed chwilg,
Ze sg jeszcze rzeczy, zwyczaje, obrzedy, ktore sg zywe. Koza i podkozio-
tek sg rokrocznie. Podkoziotek jest w domu kultury zawsze, Koza przy-
chodzi do godziny 24:00, a o péinocy jest Sciecie muzykanta. I musze
Panu powiedzie¢, Ze jest to zabawa, na ktérej w roku nie ma wiecej chet-
nych do tanca jak na podkoziotku. Przychodza starsi i mtodziez, podczas
gdy na dyskoteki przychodza tylko mtodzi. Czy jest to zorganizowane
przez zespol? Nie. Organizujg sie wsie, bo mtodziez meska szyje sobie
stroje podczas karnawatu. Bo do tego trzeba sie zabra¢ duzo szybciej, bo
to sg stroje z epoki Napoleona, np. tam trzeba uszy¢ konia i go przykry¢
jak lajkonika tylko w innych kolorach, bo kon jest biata ptachta przykry-
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ty i potem obszyty. Tam sie czapki robi ogromne z tektury, z pomponami
z bibuty. Tam musi by¢ bat zrobiony dla tego rycerza (...), ktory jest z pe-
kawka na koncu i strzela. (...) Tam jest tez zyd. Musi mie¢ maske uszyta
z czerwonym nochalem (...). To robig chtopcy od malenkosci, uczg sie,
ale we wtorek to juz chodza dorosli mezczyzni, to juz s kawalerowie,
nawet starsi, np. pan D. chodzi jeszcze w Kozie, chociaz ma juz zylaki,
prawda? Jest juz w tej chwili powyzej 40 lat. Ja mysle, Ze jego dzieci juz
w orkiestrze graja. No, a chodzit jego ojciec zawsze, pan K. tez zawsze
chodzit, ktéry ma teraz 87 lat. (...) Byt taki moment, Ze chodzenie z koza
na wsi zamierato. Jak ja bytam na Krzyzéwkach jeszcze, a potem przy
torze mieszkatam, juz pracujgc w szkole, to pamietam, ze to wtedy prze-
stawato istnie¢. Jakie to byty lata? Chwileczke, zaraz odtworze. Ja my-
Sle, Ze to byty lata gdzie$ 70. Jak chodzitam do szkoty, to jeszcze Koza
latata. Potem, jak juz bytam w szkole $redniej, to tej kozy tak zupeinie
nie byto wida¢. Czyli to byty lata 60. Skad czerpie Pani wiedze na te-
mat kultury ludowej? Ha! Jak czego$ potrzebuje, to pedze do pana D.
i mowie: ,Panie Stefanie, niech mi Pan powie, jak to naprawde byto z ta
Dyna, np. czy pana mama to tanczyta Dyne?” A on: ,Ano tanczyta!” No
i zaprowadzil mnie do swojej mamy. A jego ojciec wyciggnat skrzypki
z szafy. Pamietam, miat tuz pod sufitem, tuz pod polepa, bo to niskie
wtedy byty domy, to byta jakas taka szafa z typu gdanskich, i te skrzypki
wyciagnatl mi zza tej szafy i te Dyne mi zagrat, czyli dowod, Ze te Dyne
sie taniczyto w Lubaniu. Czyli, jak uklada Pani program do widowisk,
to odnosi sie Pani do wlasnego doswiadczenia? To co autentycznie
sama przezytam (..) Herody sama, przebierance sama na wtasne oczy
widziatam, tanczytam w zespole od kajtka matego. (...) Nie zapomne ni-
gdy, pani D. zawsze mdwila, zZe prawda jest wazna, najwazniejsza jest
prawda. No i wtasnie te prawde w swoich widowiskach chce odtworzy¢,
najbardziej te prawde. Czyli to, co wiem na pewno. Czytam Kolberga,
i mys$le o mojej mamie i babci, czytam Langego i mysle... Ja nawet jez-
dzitam po Kujawach i bytam na Kujawach w Sniarzewie, w Zakrzewie,
po tych wszystkich terenach jezdzitam z panem K., Zeby dowiedzie( sie,
co jest prawdziwe, co taficzono. (..) Prawda wielkg jest gwara, ja gwara
moge mowic bez zadnej Zenady, bez specjalnego wysitku. (...) Ale u nas
gwara jest jeszcze zywa, ale powoli zanika.
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Tomasz Nowak

(CIOFF; Polska Sekcja Miedzynarodowej
Rady Stowarzyszen Folklorystycznych,
Festiwali i Sztuki Ludowej)

,Kulture ludowa” w moim przekonaniu mozemy aktualnie traktowac
jako: 1) zjawisko historyczne, 2) kompletny anachronizm. W pierwszym
przypadku stosowanie takiego okreslenia przenosi nas w czasy penetra-
cji XIX-wiecznych folklorystéw, dla ktérych spoteczenstwo wiejskie byto
zbiorowym, bezimiennym bohaterem ich wizji rozpoznawanej kultury.
Stosowanie takiego okreslenia staje sie dla nas opowiedzeniem sie po
stronie 6wczesnych elit, spogladajacych wszak z pewna wyzszoscig na
obiekt swych eksploracji. Nalezy takze pamietac, iz w XIX w. ogranicze-
nia w dostepie do edukacji, wymiany idei, bodZzcéw zewnetrznych, jak
tez 6wczesnych mechanizméw spotecznych, bedacych wszak pochodnag
przyjetej strategii przetrwania sprawiaty, iz kultura owego ,ludu” byta
na pewnych obszarach do$¢ homogeniczna.

Dzi$ - i tu dochodzimy do rozwazan nad drugim przypadkiem -
trudno moéwi¢ o ,ludzie”, bo kim wtedy my jesteSmy? Szlachta i miesz-
czanstwo utracity wszak swoje pozycje... MoZemy raczej mowic¢ o pew-
nym podziale na ,miejskie” i ,wiejskie”. Co sie tyczy kultury wiejskiej,
to wieksze réznice w manifestowanych wzorcach kultury znajdujemy
pomiedzy poszczegbdlnymi pokoleniami mieszkancéw wsi niz regiona-
mi! Kultura przestata by¢ homogeniczna, ,lud” rozpadt sie na tysiace
indywidualnosci, ktére przestaty by¢ anonimowymi, niepiSmiennymi,
niewyksztatconymi i oralnymi, a staty sie cztonkami zbiorowosci konsu-
mentéw medialnych i sieci spotecznosci wirtualnych. Czy dzi$ mozemy
mowic o kulturze ludu? Stanowczo nie. (podkresl. red.) Raczej o kul-
turze wiejskiej, ale tej tzw. tradycyjnej, cho¢ tradycyjnej w rozumieniu
naszym, osob interesujacych sie nig i 0oséb jg kultywujacych. Bo juz dla
0s0b, ktdre ja zarzucity, to tylko odrzucona spuscizna... I jeszcze jedno -
coraz bardziej staje sie ta kultura sktadnikiem narodowej, jesli chtopak
z Mtawy czy Krakowa deklaruje przywigzanie do ,naszych tradycji”, co
manifestuje poprzez pielegnacje repertuaru spod Radomia, to trud-
no juz moéwic o tradycjach regionalnych... One funkcjonujg zazwyczaj
wytacznie w drugim bycie, tylko w niektérych, docenionych i dowar-
toSciowanych w swoim czasie przez inteligencje regionach. Na pozo-
statym terenie nawigzania majg charakter bardziej ,og6lnonarodowy”,
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cho¢ przeciez w Polsce ,narodowe” kojarzy sie bardziej ze szlachec-
kim... (...) Dodatkowo moge jedynie stwierdzi¢, iz zar6wno ja osobiscie,
jak i PS CIOFF, w imieniu ktorej sie wypowiadam, uwazamy dawne tra-
dycje wiejskie za warte pielegnacji, nawet je$li te nawigzania nabiorg
bardziej ogélnonarodowego charakteru. Niemniej powrét do dawnej
kultury w jej pierwotnym ksztatcie z catag pewnosciag jest juz wytacznie
romantyczng mrzonka.

Jerzy Dynia

(emerytowany dziennikarz radiowy
i telewizyjny, ekspert CIOFF, Rzeszdéw)

Wychowany w rodzinie nauczycielskiej, ktéra cate swoje zawodowe Zy-
cie poswiecita dzieciom wiejskim, od kilkudziesieciu lat, a $cislej mo-
wigc od 1972 r, bedac dziennikarzem muzycznym w Radiu Rzeszow,
a nastepnie w Oddziale Telewizji Polskiej w Rzeszowie, obserwuje bacz-
nie, co dzieje sie w dziedzinie kultury rzeszowskiej wsi i nie tylko. Przez
kilkanascie lat realizowatem w terenie, a takze w radiowym studiu mu-
zycznym, nagrania zespotéw ludowych. Stanowig one do dzi§ znacza-
ca cze$¢ radiowego archiwum. Realizowatem audycje z udziatem ludzi
folkloru. Przez rok, od lutego 1973 r. opracowywatem dla programu
[ Polskiego Radia w Warszawie cykl programéw Z MIKROFONEM PRZEZ
RZESZOWSKA WIES. Przerwa nastapita w momencie, kiedy do Polskie-
go Radia przyszedt stynny, forowany przez Edwarda Gierka, Maciej
Szczepanski, ktory skrécit czas antenowy dla muzyki ludowej do 1/3. 0d
czerwca 1992 r, nieprzerwanie do tej pory, a wiec ponad 20 lat - mimo
przejscia na emeryture - jako jedyny w Polsce dziennikarz telewizyj-
ny, realizuje ukazujacy sie w kazdy niedzielny poranek cykl programéw
SPOTKANIE Z FOLKLOREM. Systematycznie bywam na organizowanych
na Podkarpaciu konkursach i przegladach zespotéw prezentujacych
muzyczny i wokalny folklor, a takze widowiska obrzedowe itp. Ten ruch
jest bardzo ozywiony. Bywa, ze na skromny, gminny przeglad, przyjez-
dza nawet 20 kapel i tylez zespotow $piewaczych. Wiele sposréd nich
to laureaci Ogélnopolskich Konkurséw Kapel i Spiewakéw Ludowych
w Kazimierzu nad Wistg, na Sabatowych Bajaniach.

Przy catej, pelnej sprzecznosci, rzeczywisto$ci najbardziej reprezen-
tatywne dla przejawdw wspoétczesnej kultury wsi sa zespoty folklory-
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styczne i kota gospodyn wiejskich. W kapelach ludowych graja seniorzy-
-muzykanci, pamietajgcy dawne wiejskie wesela, jak Wtadystaw Pogoda
i jego kapela z Kolbuszowej, ,Widelanie” z Widetki, ,Gtogowianie,” ,Ra-
nizowianie”, ,Dynowianie”, ,Kamraty” z Sanoka, kapela z Trynczy, ,Ma-
lawianie” i kilkanascie innych. W repertuarze zespotéw $piewaczych
znajduja sie piesSni najczesSciej zwigzane z rokiem obrzedowym, pies$ni
towarzyszace cztowiekowi od narodzin po $mier¢, zwigzane z praca,
okresem $wiagt Bozego Narodzenia, sieroce, wojskowe itp. Najbardziej
znane zespoty $piewacze to ,Cyganiaki” ze wsi Cygany, ,Gérniacy” z Kol-
buszowej Gornej, ,Mazurzanie” z Mazuréw k/Ranizowa, ,Tyczyniacy”,
,Budziwoje” i ,Matysowanie” z kapelg Wéjta Tycznera, ,Dolanie” z oko-
lic Przeworska i Trynczy, ,Lisznianie” spod Sanoka, zespoty z Frysztaka,
Przewrotnego z Giedlarowej i Cmolasu. Bardzo popularna jest forma
ludowego $piewania w okolicach Lubaczowa. Niezwykle pozytywnym
na terenie wojewo6dztwa podkarpackiego jest istnienie zespotow, w kto-
rych wystepuje mtodziez - uczniowie szkét podstawowych, gimnazjéw,
licedw. Przyktadem moze by¢ wie$ Trzciana, w ktorej dziatat przed laty
zespot regionalny prowadzony przez matzenstwo p.p M. i]. Dziedzicow.
Dzi$ przy Centrum Kultury dziata, oprécz ,dorostej” kapeli ,Muzykanty”,
mtodziezowa kapela ,Olsza” i dziecieca ,Mata Olsza”. W Harcie gra cig-
gle aktywna kapela ,Mtoda Harta” - laureatka festiwali w Kazimierzu,
,Lesianie” z Kupna k/Kolbuszowej, ,Hop siup” z Albigowej. Wykonawcy
wystepuja w strojach charakterystycznych dla wtasnego regionu. Mto-
dzi - co jest niezwykle wazne, nie wstydza sie wystepowac w strojach
regionalnych, mimo spotykanych ze strony réwie$nikow kpinek. Na dys-
koteki chodzg jednak ubrani zupeinie inaczej i to jest symptomatyczne
dla naszych czaséw. Dziatajg rowniez na Podkarpaciu zespoty prezentu-
jace folklor opracowany przy wiekszych domach kultury: ,Rzeszowiacy”
w Mielcu, ,Lasowiacy” w Stalowej Woli, ,Sanoczanie” w Sanoku, ,,Gacoki”
w przeworskiej Gaci, no i jeden z najstarszych w regionie zespét ,,Ban-
doska” WDK w Rzeszowie. Osobny rozdziat stanowig studenckie zespo-
ty piesni i tanca. Dziataja przy wyzszych uczelniach w wielkich aglome-
racjach miejskich. Dziatajg bardzo sprawnie, poprawnie pod wzgledem
merytorycznym. Wielka w tym zastuga nie tylko Swiattych oséb kieru-
jacych uczelniami, ale tez mtodych ludzi z wiejskim rodowodem, ktérzy
po osiedleniu sie w mieScie na czas studiéw przychodza do studenckich
zespotow, Spiewajg, tanczg, integrujac sie z nowymi srodowiskami. Taki
jest stan faktyczny. To nie fikcja! TO WSZYSTKO JEST. AKTYWNE, ZYWE.
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Wiejskie kobiety nadal zajmujg sie wyszywaniem, malowaniem, robie-
niem papierowych kwiatéw itp.

Na stan kultury wptywa - powszechnie oceniany przez spotecznos$ci
wiejskie jako obojetny - stosunek do tej sfery zycia kolejnych ekip rza-
dzacych, brak przepisoéw, ktére utatwiatyby funkcjonowanie wiejskich
zespotéw, kompletny brak zainteresowania ta dziedzing ze strony publi-
katoréw: prasy, w mniejszym stopniu radia i telewizji. Wtasnie telewizja
powinna mie¢ wiele do powiedzenia i to nie tylko w kraju, ale i dla $ro-
dowisk polonijnych na catym swiecie. Pozazdrosci¢ mozna mieszkan-
com Butgarii, Czech, Stowacji, Wegier, a nawet Niemiec, pozytywnego
i z szacunkiem odnoszenia sie do rodzimej kultury.

Kazimiera Koim

(pracownica Regionalnego Osrodka Kultury,
Bielsko-Biata)

Kultura ludowa jest ,dziedzictwem”, ktére wymaga utrzymania, ochrony
i przekazywania nastepnym pokoleniom. Kultura ludowa stanowi nie-
zbywalng cze$¢ kultury narodowej. Warstwa chtopska byta ogniwem
wiagzacym pokolenia w poczuciu tozsamosci lokalnej, regionalnej i na-
rodowej. Zmieniajgca sie rzeczywisto$¢ spoteczno-kulturowa, wptyw
urbanizacji i industrializacji na ksztattowanie sie wspétczesnego obrazu
kultury ludowej, ogranicza jej zakres w zyciu wsi. Czasu, w ktérym folk-
lor we wszystkich swoich formach byt scalony z zyciem wsi, juz nie ma.
Mimo samoswiadomosci mieszkancéw wsi folklor jest jednak zagrozo-
ny. Nastgpit takze proces odwrotu od wtasnego dziedzictwa kulturowe-
go jako czego$ réwnoznacznego z zacofaniem i bieda. Folklor i sztuka
ludowa jednak nie zaginety. Rozwinat sie oddolny ruch zmierzajacy do
tworzenia amatorskich zespotéw regionalnych, nastawionych na kulty-
wowanie rodzimego folkloru i upowszechnianie go poprzez prezentacje
sceniczne. Programy prezentowane sg w sposob teatralny, ale ilustruja
przynajmniej wycinek z zycia dawnej wsi. Posiadajg walory estetyczne
i edukacyjne. Rodowici mieszkancy beskidzkich wsi zachowali elemen-
ty tradycyjnego folkloru, takie jak gwara, pies$ni, tanice oraz stroj, uze-
wnetrzniajac je obecnie w réznych sytuacjach od$wietnych, np. podczas
Swigt koscielnych (odpustéw, procesji, poswiecen, dozynek) oraz swigt
Swieckich.
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Aby dziatalno$¢ zespotow folklorystycznych mogta sie rozwijac,
stworzono im warunki do wystepéw przed szerszym forum spotecz-
nym. Takie warunki stworzyt zespotom géralskim Festiwal Folkloru
Gérali Polskich w Zywcu i Miedzynarodowy Festiwal Folkloru Ziem Gor-
skich w Zakopanem. Na festiwal do Zywca przyjezdzaja gorale z Beskidu
Slaskiego, Zywieckiego, Sadeckiego, Zagérzanie, Babiogércy, Orawianie,
Spiszacy, Podhalanie, gérale gorczanscy, pieninscy, gérale czarni, Lachy
limanowskie i sgdeckie oraz Pogérzanie. Przyjezdzaja zespoty z Czech,
reprezentujgce tradycyjna kulture polskiej mniejszo$ci narodowej, zy-
jacej na Zaolziu oraz zespoty gérali czadeckich - reemigrantéw z Buko-
winy Rumunskiej. (Zamieszkujacych obecnie tereny Polski Zachodniej
i Péinocnej). W widowiskach gtéwny nacisk potozony jest na strone
taneczno-muzyczna, $piew oraz wyeksponowanie strojéw. Programy
oparte s3 na folklorze obrzedowym, ukazujg normy i wzory zachowan
podczas uroczystosci rodzinnych, prac gospodarskich, zycia pasterskie-
go i innych. Odtwarzanie na scenie zachowan obrzedowych jest bardzo
trudne. Jednak takie préby sa podejmowane (np. wesela, wigilie, na sza-
fasie), gdyz tu najbardziej cenny jest autentyzm przekazu regionalne-
go folkloru. Z pietyzmem podchodzi sie do autentycznych rekwizytow
i scenografii, ukazujacej wnetrza karczem, izb, pasterskich szataséw,
koszarow dla owiec. Wykonawcy ludowi prezentujacy swoja sztuke na
scenie - kapele, instrumentali$ci, zespoty - znajduja sie w innej dla sie-
bie sytuacji, gdyz graja, tancza i Spiewaja dla widza, na pokaz. Zacho-
wanie to nie jest zgodne z tradycja, czesto nasladuja styl estradowych
artystéw. Folklor na scenie wymusza pewne zmiany. W tej sytuacji rola
przegladow (konkursowych?) wydaje sie nie do przecenienia. Uczest-
nicy konkurséw przygotowujac sie do wystepow, zbieraja ,materiat” -
piesni, tance, opisy zwyczajow i obrzeddéw, przywotujg je do zycia, tym
samym podtrzymujg tradycyjng kulture ludowg, przekazujac ja jedno-
cze$nie mtodemu pokoleniu (i nie tylko).

Warto powtdrzy¢ poglad pani dr Krystyny Kwasniewicz (etnoloz-
ki, autorki licznych publikacji, m.in. ksiazki Zwyczaje doroczne polskich
gérali karpackich, przewodniczacej komisji oceniajacej FFGP w Zywcu,
jurorki wielu innych imprez folklorystycznych): ,,czym kieruja sie zespo-
ty, szczeg6lnie w obecnej skomplikowanej rzeczywistosci, podejmujac
trud kultywowania rodzimego folkloru i upowszechniania go za posred-
nictwem prezentacji scenicznych? Mozna przypuszczac, ze inspiracjg do
takiej dziatalnosci jest dobrze pojmowany patriotyzm lokalny, ptynaca
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z niego potrzeba zaznaczania wtasnej tozsamosci kulturowo-spoteczne;j
i wiara w stusznos$¢ obranej drogi”.

Ewa Krzyzaniak-Rys$

(muezalnik, Narodowe Muzeum Rolnictwa,
Szreniawa, fragmenty wywiadu przeprowadzonego
przez Anne Przytomskq i Agate Durzynskg)

Czy istnieje kultura ludowa i jakie sa jej wspotczesne przejawy?
Na temat kultury ludowej nie chciatabym sie og6lnie wypowiadac. Jest
sporo opracowan naukowych, np. Wojciech Burszta - kultura ludowa
a narodowa, Jan Bystron - kultura ludowa i wypowiedzi badaczy - so-
cjologbow, etnologéw, profesorow sztuki dotyczacych kultury masowe;j.
Moje zdanie jest tu mato znaczace. Kultura ludowa w catosci, nie tylko
w ujeciu sztuki ludowej, istniata zawsze, chociaz nieraz bywata okre-
$lana innym terminem. Dzi$ oczywiscie tez funkcjonuje i istnie¢ bedzie
zawsze, tak jak dtugo bedzie spoteczenstwo warstwowe. Przejawami
dzisiejszej kultury ludowej jest cata tzw. kultura nizsza, kultura warstw
mniej o$wieconych. Wychowana na podziale kultury ludowej na 3 ob-
szary - materialng, spoteczng i duchowa bede trwa¢ w twierdzeniu,
Ze jest ona niezniszczalna, chociaz przybiera w czasie roézne oblicza.
Wszechogarniajacy nas kicz to tez jeden z przejawow wtasnie kultury
ludowej (takze masowe programy w TVP na Zenujagcym poziomie i dla
,nizszego” widza), kicz w dzisiejszym budownictwie zwtaszcza wiej-
skim i matomiasteczkowym, np. lwy gipsowe na drewnianych ptotach
itd. Dzi$ kultura ludowa w powszechnym rozumieniu zawezana jest
do folkloru i sztuki ludowej. Pomija sie przejawy ludowosci w kulturze
materialnej i duchowej, np. dotyczace tradycji w rzemiosle, zabobondw,
zwyczajow rodzinnych itp.

Robert Dzikowski i Katarzyna Sowinska

(sklep internetowy www.brambocle.pl,
Ciecierzyn, Lublin)

Naszym zdaniem kultura ludowa istnieje wspotczesnie, jednak nie jest
to zjawisko tozsame z ,kulturg ludowq” znang z przesztosci. Wspotcze-
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sna kultura ludowa to przede wszystkim kontynuowanie tradycji, ale
takze poszukiwanie nowych form. Dobrym przyktadem jest tutaj garn-
carstwo, ktore obecnie przezywa swoisty ,renesans”. Wspotczes$ni twor-
cy wykorzystuja metody i techniki opracowane przez doswiadczonych
garncarzy w poprzednich pokoleniach, jednak bywajg one rozwijane
lub powstaja nowe. PoznaliSmy garncarza, ktory rzemiosta nauczyt sie
od swojego ojca i obecnie kontynuuje tradycje rodzinng, ale opracowuje
swoje wiasne techniki wykonywania naczyn, i catkiem nieZle mu to wy-
chodzi. Jako przyktad ,zywej” kultury ludowej warto przytoczy¢ dziatal-
nosc¢ kapel ludowych, ktére maja sie naprawde dobrze, o czym swiadczy
Festiwal Kapel i Spiewakéw Ludowych w Kazimierzu Dolnym, w czasie
trwania ktérego odbywajg sie takze targi sztuki ludowej. Obecnos¢ tak
wielu tworcéw z catego kraju na tej imprezie §wiadczy najlepiej o ,,zy-
wotnos$ci” wspotczesnej kultury ludowej. Pozostajac przy kazimierskim
festiwalu, mozna na nim spotka¢ twoércéw, ktérzy poza kontynuowa-
niem tradycji i checi podzielenia sie nig z szerszym gronem odbiorcéw,
zajmuja sie dang dziedzing powodowani czyms$ wiecej. Nazwalibysmy
to autentyczng, wewnetrzng potrzeba tworzenia, wtasnie sztuki, w ta-
kiej formie, jaka jest im najblizsza z racji pochodzenia, wychowania
w okreslonej tradycji i Srodowisku.

Zmierzajac do konkluzji, uwazamy, ze wspoétczesna kultura ludowa,
chociaz w duzej mierze opiera sie na tradyc;ji i kultywowaniu okreslo-
nych zwyczajow, to jednak ciaggle pozostaje ,zywa” i odgrywa duza role
w zyciu ludzi zaangazowanych w ten nurt. Oczywiscie jest to zwigzane
z konkretnymi miejscami, poniewaz uwazamy, Ze nie mozna rozpatry-
wac tej kwestii w oderwaniu od konkretnych regioné6w. Mamy tutaj na
mysli te, w ktérych szczegdlnie silnie kultywowane s3 tradycje, jak na
przyktad Puszcza Biata.

Maciej Zurek

(socjolog, lider Stowarzyszenia ,Tratwa’,
zatozyciel i cztonek Podrézniczego Kolektywu
Skrzypcowego, Olsztyn)

Kulture ludowa rozumiem jako system ztoZony z norm zachowan, umie-

jetnosci, wierzen, gwary i sposobéw uzywania gtosu, technik gry na in-
strumentach, muzyki, piesni, sposobéw ubierania sie itd. Wazne wydaja
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mi sie nie tyle sktadowe tego systemu, co jego cechy charakterystyczne,
z ktorych kilka uwazam za kluczowe:

- tradycyjnos¢ - podstawy elementéw skltadowych systemu sg
efektem przekazu pokoleniowego, wywodza sie z czasow, ktorych nie
pamigtajg zyjacy;

- lokalnos¢ - elementy sktadowe systemu sg wspdlne dla miesz-
kancéw danego regionu czy mikroregionu, to, co jest doktadnie takie
same wszedzie nie stanowigc lokalnego wyrdéznika, nie jest jednocze-
$nie elementem kultury ludowej;

- prowincjonalnos¢ - system kultury ludowej jest domeng wsi
i miasteczek, nie za$ duzych aglomeracji miejskich;

- wymog kompetencji - wiekszos$¢ elementow sktadowych syste-
mu opiera sie na praktycznych kompetencjach i wiedzy o tym, ,jak sie
robi”. Dla przyktadu system wierzen nie konczy sie tylko na tym, w co sie
wierzy badZ nie wierzy, ale sktada sie rowniez z konkretnych umiejetno-
$ci odczyniania urokéw lub radzenia sobie ze zmorg;

- elastycznos¢ - wskazuje na sktonnos$¢ systemu do przemian i roz-
woju. Pomimo tego ze podstawy systemu pochodza z zamierzchtej prze-
sztosci, to nowe tresci sg don chetnie wchtaniane i przepuszczane przez
filtry lokalnego stylu. W efekcie nowe tresci majg charakterystyczny, lo-
kalny koloryt.

Moim zdaniem takie rozumienie kultury ludowej odnosi sie zarow-
no do przesztosci, jak i terazniejszosci, z tym ze z czasem liczba ele-
mentéw kultury ludowej ubozeje. Procesy globalizacyjne powodujg, iz
wiele sktadowych systemu ulega uwspoélnieniu nie tylko na poziomie
ponadregionalnym, ale tez miedzynarodowym. W ten sposéb traca one
swoj lokalny charakter, stanowigcy istotny wyrdznik kultury ludowej,
a tym samym przestaja stanowic jej cze$¢. Wobec dezaktualizacji poje-
cia ,lud”, bardziej adekwatnie bytoby okresla¢ kulture ludowg mianem
kultury tradycyjnej lub kultury lokalnej, cho¢ z kolei te okreslenia odno-
sz3 sie tylko do wybranych wyréznikéw systemu sktadajacego sie na te
kulture.

Bez watpienia kultura ludowa ciggle istnieje, a miejscami nawet jest
zywa i sie rozwija. Trzymajac sie systemowego ujecia kultury ludowej,
nalezatoby jednak stwierdzi¢, ze kultura ludowa nie jest juz tym samym,
czym byta dawniej. Po pierwsze, liczba sktadowych elementéw systemu
zmniejszyta sie; po drugie te elementy, ktore ciggle sktadaja sie na spe-
cyfike lokalnej kultury ludowej nie s3 juz wspélne wszystkim cztonkom
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spotecznosci wiejskiej. W ten sposob wspétczesnie kultura ludowa staje
sie rodzajem ,subkultury” ludzi starszych i stabo wyksztatconych - to
oni zazwyczaj sa nosicielami tradycyjnych tresci kulturowych. Wiejska
inteligencja (nauczyciele, ksieza), ludzie ktérym ,udato sie wyrwac” (np.
dojezdzajacy do pracy w miescie) oraz ludzie mtodzi, maja najczesciej
miejskie i ,0ogélnoeuropejskie” aspiracje kulturowe deprecjonujace wa-
lory kultury ludowej. W miejscach, gdzie kultura ludowa jest zywa, albo
odzywa, staje sie dla wielu grup pozostajacych poza ,subkulturg”, rodza-
jem lokalnego wyrdznika, nierzadko bedacego Zr6dtem poczucia wyjat-
kowoSci. Z moich obserwacji wynika, Ze nierzadko dochodzi wtedy do
swoistego eklektyzmu, polegajacego na wigczeniu dostepnych elemen-
tow kultury ludowej do wspétczesnego kulturowego otoczenia. Nie ma
wtedy przeszkdd, by w sobote iS¢ na dyskoteke, a w niedziele tanczy¢
oberki na zabawie tanecznej czy tez chodzi¢ do szkoty muzycznej i jed-
noczes$nie uczy¢ sie muzyki tradycyjnej od miejscowego harmonisty.

Wiktoria Blacharska

(muzealniczka, Muzeum Etnograficzne, Gdansk,
fragmenty wywiadu przeprowadzonego przez
Alicje Janiak i Mirostawa Kosle)

Czy istnieje dzisiaj kultura ludowa? Zalezy, jak ja ujmiemy. Czy kultura
ludowa jest tym, co wytworzyt lud? Co to jest lud? Obecnie wszystko sie
intensyfikuje, znika granica pomiedzy ludno$cia wiejska a miejska. Lud-
nos$¢ wiejska zyje jak ludno$¢ miejska, taczy sie, nastepuja liczne migra-
cje. Lud jako grupa wiejska, jednorodna, endemiczna zniknat. Granice
sg ptynne. Kategoria kultury ludowej okreslana przez Bystronia, Fische-
ra jest dzi$ nieaktualna. Nawet co$ takiego nie istnieje. Moim zdaniem
istnieje kultura miejsca. Jezeli tworca tworzy na wsi, jest twdrca danej
wsi, regionu. Nie kultura ludowa, lecz kultura regionu, bo kazdy region
potrzebuje znakoéw tozsamosci, tworzy je. Dawniej na przyktad strdj
ludowy byt takim znakiem. Obecnie telewizja, globalizacja to wszystko
ujednolicita. Niekiedy ludzie dopiero myslg o tworzeniu tych znakéw.
Nie maja tego problemu Kaszubi, bo majg znaki takie jak gwara, jezyk,
budownictwo, ktére sg ujednolicone. Gorale posiadaja poczucie dumy
z tej odmiennosSci, poczucie checi jej podtrzymywania. Inne regiony, jak
Kujawy, Mazowsze, bardzo sie wymieszaty, ujednolicity i etnografowie
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maja bardzo duzo roboty, Zeby zauwazy¢ pewne cechy tozsamosci lub
nawet je nazwac.

Taki sam problem istnieje ze sztukg ludowa. Na przyktad taki twor-
ca jak Edmund Zielinski. Urodzit sie na Kociewiu, osiadt w Gdansku. Nie
jest zwigzany z zZyciem wsi, ale jest w Zwigzku Twoércéw Ludowych. Czy
mozemy go zatem nazwac tworcg Kociewia, Gdanska, twdrcg ludowym?
Dlatego bardzo trudno jest méwi¢ o kategorii twércéw ludowych. Roz-
nice sg rowniez pomiedzy tworca nieprofesjonalnym a ludowym. Twor-
czo$¢ ludowa jest pewng konwencja. Jest oparta na kKorzeniach. Jest in-
dywidualna, ale osadzona w miejscu. Tworca, ktory wychodzi poza te
konwencje, jak chociazby Nikifor, zalicza sie do twoércow, ktorzy mieli
swoj Swiat, przetrwali prébe czasu, poniewaz ich sztuka jest ciekawa.
Kategoria miejsca, terytorium przestaje by¢ wazna. Dzi$§ tworca jezdzi
sobie po $wiecie, bywa na réznych konkursach, korzysta z dorobku in-
nych.

Jest duzo pytan na temat kultury ludowe;j i sztuki ludowej. Obecnie
istnieje czas przetomu. Moze za kilka lat powstanie nowa definicja, ktd-
ra lepiej by okreslata te obszary. Ale nie bedzie posiadata przymiotnika
ludowy, ktéry dzisiaj na pewno stat sie anachronizmem. Istnieje wiele
tematéw trudnych do rozstrzygniecia. Na pewno potrzeba nowych roz-
wiazan, definicji.

Paulina Adamska-Malesza

(Stowarzyszenie Serfenta, Cieszyn)

Kultura ludowa - definicji jest sporo, a wszystkie odwotujg do owego
Zzrédtowego ,ludu” - stowa, ktére tym bardziej jest definiowane na wiele
sposobéw. Wg mnie to okreslenia - zaréwno ,lud”, jakijego ,kultura” sa
wcigz aktualne. Bliska jest mi koncepcja zmiany, oczywiscie, Ze nie ma
juz w Polsce tradycyjnej wsi, izolowanej od miasta i samowystarczalnej,
ale jest to po prostu kolej rzeczy, $wiat sie zmienit, przyblizyt do miasta,
powszechny jest Internet i telefonia komérkowa. Nie ma juz mowy o izo-
lacji, jest za to globalizacja. ,Lud” to dla mnie okreslenie pewnej war-
stwy spotecznej, ktérej funkcjonowanie w dawnym ksztatcie przestato
by¢ mozliwe, ale pojawity sie nowe ramy - ramy XXI w. Przedstawiciele
J2ludu” to nasi przodkowie, zyli tak, jak im dyktowaty warunki. Nie two-
rze ideologii z owego zycia, ono po prostu byto takie, jaki byt §wiat. Gdy-
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by éwczesny przedstawiciel ,ludu” zjawit sie w 2012 r., czerpatby gar-
$ciami z dobrodziejstw cywilizacji. No moze po odrzuceniu wachlarza
przekonan i przesadow. Ale najpewniej dos$¢ szybko wszedtby w nasza
strukture i sie do niej dostosowal. Nastgpita zmiana i mamy dalej tzw.
lud, bo to my nim jestesmy. [ jest nasza kultura, ktéra funkcjonuje zupet-
nie inaczej, jest o wiele bardziej masowa, ale wg mnie to jest po prostu
ciag dalszy. Jesli chodzi o samo pojecie ,kultury ludowej” i czy mozna
by je zastgpi¢ jakim$ innym... Pewnie mozna, ale po co? Zostanmy przy
nim, pokazujac jej zmienno$¢ i procesy, ktérym podlegata i bedzie pod-
lega¢. Kultura ludowa istnieje, jak juz pisatam. Czesto przychodzi mi
zastanawiac sie rowniez nad hastem ,tradycja”. To jest tradycyjne badz
nie jest. A jak jest, to musi by¢ zgodnie z tradycja, nie mozemy tego ro-
bi¢ tak i tak, tylko tak.... W mojej pracy nader czesto pojawiaja sie takie
wtasnie dyskusje. Tak jakby kto$§ miat monopol do ferowania jedynie
stusznych pogladéw - tak byto, a tak nie jest.

Czy kultura ludowa wymaga ochrony, utrzymania, przekazywania?
Mysle, ze tak - jako zjawisko, ktdre jest ciekawe, bo dotyczy nas, ludzi
zyjacych tu i teraz. Tak, jak dotyczyto ludzi, ktérzy juz przemineli. Wiele
zjawisk, przemian, dziatan nam ucieka, bo nie nadgzamy za ich ,notowa-
niem”, pdki sa. Jestem za biezagcym notowaniem terazniejszosci.

Witold Przewozny

(muzealnik, Muzeum Etnograficzne, Poznan,
fragmenty wywiadu przeprowadzonego przez
Justyne Dobrowiriskq i Dorote Ptuchator)

Jakie sa wspolczesne przejawy kultury ludowej? Dla mnie odzwier-
ciedleniem pewnej wersji ludowosci i tego, co jest wyznacznikiem
pewnej mentalnos$ci, wzorcow (rowniez estetycznych) jest swigtynia
w Licheniu. Z catym swym eklektyzmem, tandetnos$cia, koszmarem, ale
jednoczesnym uniesieniem i eskalacja doznan, teatralizacja wszystkiego,
poczuciem wewnetrznego patriotyzmu — wyrazanego nawet przy uzyciu
$rodkéw banalnych - takich akurat, ktére w ludowo$ci maja natychmia-
stowy odbior. Cechg, ktora (dla mnie) jest przejawem wspdtczesnej ludo-
wej tradycji i kultury, w réznych sensach, ktora jest bodZcem do zycia, jest
zjawisko agroturystyki. Kultura wiejska moze by¢ pozytywnie odbierana
przez turyste. Z sielskosci i wizji $wiata ludowego stworzono tu produkt.
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Z prostych czynno$ci w gospodarstwie mozna uczyni¢ zabawe i atrakcje
turystyczne. Takie umiejetnosci, ktore dla ludnosci wiejskiej sa oczywi-
ste, a dla przybysza sa niebywatg atrakcja, sa manifestowaniem pewnego
typu kultury, ktéry w tych gospodarstwach jest eksponowany. (...) Jed-
noczesnie z tym elementem, z Licheniem, z pielgrzymowaniem, z takimi
os$rodkami kultowymi, ktére sg odzwierciedleniem tego, co tkwi w Srod-
ku tejze kultury, czesto pojawiajg sie nieprzychylne opinie srodowiska
niewiejskiego. Dla wielu jest to niezrozumiale i odbierane negatywnie,
jako gigantomania, nieprawdopodobny zlepek eklektyzmu, o mocno
nacjonalistycznym charakterze, epatowanie bogactwem. Gigantomania,
ktéra ma sprawia¢ wrazenie koncepcji nastawionej na wzbudzenie wiel-
kich emocji, czego$ wzniostego, zrealizowanego z pieniedzy ludzi, dla
ktérych to miejsce jest miejscem dziejowej, zyciowej pielgrzymki. Tym-
czasem jest to przejawem, wizerunkiem pewnej kultury, w ramach tej
kultury realizowanym dla wtasnego Srodowiska.

Marek Grabski

(kierownik Dziatu Kultury Materialnej, Muzeum
Etnograficzne im. Seweryna Udzieli, Krakéw,
fragmenty wywiadu przeprowadzonego przez Olge
Adamczyk, obecnie dyrektor skansenu w Wygietzowie)

Czy istnieje dzisiaj kultura ludowa? Sadze, Zze tak. Cho¢ przekonanie
0 jej rozpadzie, znane jeszcze z moich czas6w ,,akademickich” jest w pet-
ni stuszne. Ow modelowy wzorzec, o ktérym nas uczono, dawno ulegt
gtebokiemu rozluznieniu. Nadal jednak pozostaja przestanki by sadzic,
ze owa tradycyjna kultura ludowa spotecznosci lokalnej, jak ja nazywam,
trwa i przejawia sie pewnymi wieziami czy normami, ktore sg trwalsze
i ich rozpad niejako odtoZony jest jeszcze w czasie. Wiekszo$¢ moich ob-
serwacji odnosi sie do wsi, w ktorej dane jest mi przebywac i w pewnym
stopniu uczestniczy¢ w jej zyciu. Uwazam, Ze nadal czytelne s3 jeszcze re-
lacje, ktdre tacza jej mieszkancéw: poczucie wtasnej odrebnosci i utozsa-
mienia sie z miejscem, sgsiedztwo, stosunek do obcego (w tym wypadku
przybysza z miasta), pewne silne jeszcze normy religijne i obyczajowe,
ktére majg wptyw na tozsamos$¢ grupy, jej zachowania i pewnego rodzaju
odporno$¢ na dzisiejsza kulture masowa. Mdgtbym to zilustrowac¢ wie-
loma przyktadami. W mojej wiosce sasiedztwo to jeszcze nadal wazna
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sprawa, to swego rodzaju zobowigzanie do pomocy, wzajemnych ustug
nieprzeliczalnych jeszcze na pienigdze czy inne zobowigzania.

Ale kultura ludowa to nie tylko wie$. Wychowatem sie w matym gor-
niczym mie$cie Matopolski. Gdy zytem wsrod ,.swoich”, niewiele sobie
uswiadamiatem. M6j Swiat to byto moje miasto, rodzina, sgsiedztwo, re-
lacje szkolne, przyjacielskie itp. Wszystko to byto naturalne i wchtania-
ne jakos tak bezrefleksyjnie. Dzi$ po latach zaczynam za tym wszystkim
teskni¢, przewarto$sciowywac i uSwiadamiam sobie, Ze to byta moja kul-
tura ludowa. Stad powroty do miejsc mi dobrze znanych z dziecinstwa,
do dawnych relacji przyjacielskich, do pewnych zachowan, o ktérych
juz zapomniatem, a nawet do jezyka czy stownictwa, ktore wtasciwe
byto temu miejscu. Kultura ludowa to dla mnie takze ulica i dzielnica,
w ktoérej mieszkam od 30 lat w Krakowie. To swego rodzaju nabywana
identyfikacja sie z miejscem i ludZmi, ktérych tu spotykam. To mniej lub
bardziej dobre sgsiedztwo. Relacje z ludZmi, ktére majg inny juz poziom.
To czesto odczuwanie swojskoS$ci swojego miejsca do Zycia poprzez spo-
tykanie tych samych ludzkich twarzy, oswajanie $wiata i budowa zwigz-
kéw z ludZzmi od zwyktego ,dzien dobry”. Ta identyfikacja to ulubiony
moj pub i jego stali bywalcy.

Reasumujac, twierdzitbym, ze kultura ludowa istnieje w wielu miej-
scach. Zawsze tez powigzana bedzie z miejscem, ktére daje poczucie
swojskos$ci i swego rodzaju bezpieczenstwa jej uczestnikow. To relacje
miedzy ludZmi, ktérzy identyfikuja sie z nim, a przede wszystkim goto-
wi sg jednako o nim myslec¢ i podziela¢ pewne wspdlne wartosci.

Anna Cyankiewicz

(Krakowski Oddziat Polskiego Towarzystwa
Ludoznawczego, jurorka w konkursach sztuki
ludowej)

Kultura ludowa to obecnie pytanie: jaka?, czyja?, kto jg tworzy? Oso-
by po réznych studiach, kursach czy po dalekich i bliskich podrézach
przynoszg ciekawe i fascynujace ich elementy do swoich spotecznosci,
urozmaicajgc to, co zawsze byto. Czy dotychczasowi twdrcy i straznicy
chetnie zgadzaja sie na wprowadzanie zmian? Dlatego zostawitabym
wyraz kultura”. Jakim przymiotnikiem nazwe uzupethic¢??? Moze tak
zostawi¢? Moze zmieni¢ na... 77?7
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DYSKUSJA Z ANIMATORAMI
MUZYKI ROZNIE ZWANEJ

0 kulturze ludowej:
jest czy jej nie ma?

Ryszard Michalski: Wielu glosi, Ze kultura ludowa* wtasciwie juz nie
istnieje. Jednoczes$nie wydaje sie, ze panuje powszechna zgoda co do
konieczno$ci konserwowania, zbierania, zachowywania jej nielicznych
pozostatosci. Stowem: myslenie sentymentalno-konserwacyjne istnieje
i ma sie dobrze. Wyzwania pojawiaja sie jednak, kiedy mysli sie o muzy-
ce kajockich skrzypkow? czy o kurpiowskich piesniach lesnych* jako o ak-
tualnym i spotecznie nosnym rodzaju ekspresji kulturowej i artystycznej.
Jak byscie nazwali i opisali sfere, w ktérej pracujecie. Uzywacie w ogole
terminu kultura ludowa czy nie?

Remigiusz Hanaj: Ja mysle, ze kultura ludowa uwazata sie za kulture
wspdlnoty, taka, w ktdérej wieZ rodzinna odgrywata role, a rodzina byta
trzypokoleniowa co najmniej... to juz teraz nie jest wzorcem, a my sie
z tym mierzymy, co nie jest takie proste.

2 Kursywa wyrdznione zostaty pojecia uzywane przez uczestnikow dyskusji w zwiazku
z kulturg ludowa oraz kolokwializmy, uzywane np. z intencja ironiczng - przyp. red.

3 Mikroregion Kajokéw w okolicach Radomia (obecnie potudniowe Mazowsze), to kilka-
nascie niewielkich wsi na pétnoc od Przysuchy, miejsca urodzenia Oskara Kolberga, pol-
skiego etnografa, badacza kultury i obrzedowosci ludowej w XIX wieku. Nazwa Kajocy
pochodzi od gwarowego powiedzonka ,kaj” (kaj bytes — gdzie bytes, kaj jedziesz - dokad
jedziesz).

* Piesni lesne, nie s3 $piewane poza Kurpiami, opieraja sie na skali pentatonicznej. Spiewa
sie je specjalng technika, pelnym gtosem, urywajac ostatnia sylabe w ostatnim wersie, by
przystuchiwac sie, jak $piewakom odpowiada echo odbite od $ciany lasu.
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dr Ewa Grochowska: A ja chce zacza¢ od mitu kultury ludowej. Owo
dawniej, do ktorego ten mit sie odnosi, tez miato swoéj odrebny mit. Te
mity sie na siebie naktadaja. Gdyby przeanalizowad¢, do jakiego stopnia
zmitologizowane jest mowienie o wsi, o jej kulturze, o zagadnieniach
spotecznych, wychodzi, ze tego jest bardzo duzo. Stad nieporozumie-
nia terminologiczne. No i czesto mam takie wrazenie, ze kiedy mowimy
o kulturze dawnej, to przeciwstawiamy jej dzisiejszq kulture ludowq na
wsi jedynie w sposéb eliminacyjny, czyli wyliczamy tylko to, co juz zani-
kto, umarto, czego nie ma. Mysle, Ze to jest czesto popetniany btqd meto-
dologiczny.

prof. dr hab. Andrzej Bienkowski: Wie$ przyjmowata z wielkimi opo-
rami kulture szlachecka czy dworska, czy koscielna, czy miejskg, bo
wystarczato jej to, co miata sama. Cata zamknieta struktura wiejskiego
obrzedu byta tak skonstruowana, ze nie przeciskatly sie tam obce wpty-
wy. Jezeli kto$ z zewnatrz probowat odegra¢ co$ przy okazji waznych
obrzed6w, to nie dawat rady, bo np. nie mdgt sie porozumiec ze spie-
waczkami czy muzykami. To byto starcie ré6znych wariantéw kultury.
[ drugi wazny wyrdéznik: ta tradycyjna kultura byta skierowana w swojej
istocie do wewngqtrz wsi. Ona organizowata obrzedy, poczucie estetyczne,
wszelkie swieta i toZsamos¢; w ogble odrebno$¢ catej wsi. A teraz kul-
tura tradycyjna stuzy juz czemu$ innemu - pokazaniu sie na zewngqtrz.
Raczej jest forma promocji wsi, gminy wobec swiata. Ten proces pojawit
sie nie tylko u nas. Jest w Niemczech, Holandii, we Wtoszech - w ogéle
w Europie - gdzie ludzie kultywuja tradycje po to, aby sie z nig pokaza¢
na zewnatrz i czerpac z tego satysfakcje. Przyktad z Janowa Lubelskiego:
tam wspaniale $piewajg, ale gtdwnie podczas zewnetrznych prezentacji,
to juz ma maty wptyw na kulture wewnetrzna. Z tym sie wigze rowniez
sprawa pieniedzy: jezeli ta kultura byta skierowana do wewnatrz, to
mozna byto bra¢ $rodki finansowe i rzeczowe z wewnatrz spotecznosci.
Natomiast skierowana na zewnqtrz juz sama sie nie sfinansuje. Na ogét
tu juz wkracza panstwo, jakie$ granty panstwowe, z roznych zrodet: czy
ministerstwo, czy wojewoda, czy starosta, czy sottys. Kultura wiejska
moze istnie¢ tylko, jesli jest wspomagana przez panstwo.

Adam Strug: Kultura ludowa to fenomen przekazywany w tradycji,

a muzyczna kultura ludowa, bo o tej bede moéwit, to fenomen przeka-
zywany w tradycji ustnej, ktéry wspottworza ci, ktérzy posiedli kanon.
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Zywa o tyle, o ile powstajg nowe utwory postugujace sie tym muzycznym
Jjezykiem...

Michalski: A czy jest co$, co odroznia te sfere od innych obszaréw kul-
tury?

Strug: Wtasnie to, ze postugujemy sie tym, a nie innym jezykiem, czyli,
mowigc krétko, Ze...

Jan Bernad: Chodzi o to, Ze jest to bezposredni przekaz?

Michalski: Margaret Mead pisata, ze cecha kultury, w ktdrej zyjemy,
jest to, iz tradycja nie ma oczywistych i naturalnych drég przekazu®. By¢
moze tym, o czym tu rozmawiamy, sg strategie méwiace, jak i po co pra-
cowac nad zachowaniem ciggtosci i zwiazku z tym, co przeszte...

Janusz Prusinowski: My tez zastanawiamy sie nad pojeciami w kon-
tekscie tego, co jest do przekazania: czy to sg formy, czy to sa abstrakty,
do tego nie doszli$my jeszcze...

Bernad: W Polsce istnieje kultura narodowa i kultura ludowa. Ludowa
NIE jest kulturq narodowq. Kulturq narodowgq jest tylko to, co zostato
opracowane. Mamy muzyke narodowg Chopina, Szymanowskiego, Kar-
towicza i Lutostawskiego, ktorzy korzystali z muzyki ludowej. To, co oni
stworzyli, wchodzi do kanonu muzyki narodowej, a obok mamy muzyke
ludowgq, czyli muzyka ludowa nie jest muzykq narodowq w Polsce. Kto$
to utozsamit sto lat temu i sg tego konsekwencje, dlatego tutaj siedzimy.

Prusinowski: Mysle, Ze to raczej konsekwencja istnienia rdéznych
warstw kultury, funkcjonujacych tez réznie. Przy okazji tzw. taricow na-
rodowych warto sprawdzi¢, dlaczego wazne jest, Zzeby w taricu narodo-
wym tanczy¢ mazurka lub oberka w okreslony sposéb, a nie ma znacze-
nia, jak tanczy sie go w Przysusze czy w innym Lublinie? OdpowiedZ
jest taka, Ze to sg kanony, ktore przekazywane sg wtasnymi kanatami,
np. szkoty, prawda? Wszedzie na Swiecie sytuacja muzyki ludowej i mu-

5 Margaret Mead, Kultura i tozsamosé. Studium dystansu miedzypokoleniowego, Warszawa:
WN PWN, 2000.
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zyki klasycznej jest inna. Jestem po spotkaniu z Turczynkami, ktére mo-
wig: tu mamy klasyke otomariskg, tu taki styl, a tu jest muzyka ludowa
z tej a tej wsi, wiec ja bym sie nie dziwil, Ze tu narodowe, a tu ludowe,
bo dla mieszkanca Lublina muzyka z Wielkopolski tez jest abstrakcyjna
w pewnym sensie i nie wchodzi do tego samego kanonu, funkcjonuje
inaczej, w innych kontekstach i sytuacjach.

Strug: Kultura ludowa nie jest utozsamiana z kulturg w ogdle. Jest jakby
zepchnieta. Za kulture narodowq uznajemy to, co jest w akademickim ka-
nonie - przynajmniej, jesli chodzi o Swiat muzyki, tak to wyglada - stad
nieobecnos$¢ muzyki ludowej. Jakie sa tego przyczyny i skad sie bierze
ten podziat? Moim zdaniem merytorycznie nie da sie tego w zaden spo-
sob uzasadni¢. Rzecz druga, czy aby nie pokutuje tu poglad, Ze to jednak
szlachta jest wzorcotwdrcza, i ze jednak gmin, po prostu, jest wykluczony.

Prusinowski: Stuchaj.. masz w szkole lekcje, nauczyciel przygotowat
program, uczyt cie tego, co wiedziat, a jego uczen bedzie uczyt tego sa-
mego, wiec mamy pewna tradycje akademickq. Dla mnie kultura ludowa
to jest kultura i stowo autentyczne, nie jest to kreowana kultura, co$, co
kto$ sobie wymyslit i teraz bedzie produkowat... to byta kultura, ktéra
musiata sie sprawdzi¢ w Zyciu, bo Zle przeprowadzone wesele nie dzia-
tato, albo nie mozna byto na pogrzebie zaspiewac czegos... dusza nie za-
znata spokoju, przeszkadzata zywym. Wszystko miato znaczenie. Nasze
gesty, dzZzwiekowe, jak i wszelkie inne cielesne, majg znaczenie dla spo-
tecznos$ci, zostaja, staja sie historig. Na Roztoczu, gdzie mieszkaliSmy
przez dtuzszy czas, mozna byto od jednej sasiadki ustysze¢ opowies¢
o kazdej rodzinie z sgsiedztwa cztery pokolenia wstecz, bo ten to tamte-
mu zrobit, dzieckiem si6dmym byt i dlatego teraz jego wnuk robi to i to...

Bernad: To sie nazywa pamie¢ zbiorowa...

Prusinowski: Tak, to sie nazywa pamiec zbiorowa i ona jest elementem
tej kultury, bardzo waznym, bo pamie¢ tez kreuje znaczenie. Dlatego sa
takie miejsca w cztowieku, ktére sie nie zmienity, nawet jak on wyje-
chat do miasta, nauczyt sie jezyka obcego i zrobit doktorat. W tym co
niezmienne mozna spotkac znaczenie. Jest ono niesione przez forme kul-
tury nazywanej ludowq albo tradycyjng, albo jakkolwiek. Dla mnie jest
wazne, ze znajduje tam elementy, ktére odpowiadaja na moje egzysten-
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cjalne pytania, ktore chce nie$¢ dalej, bo te pytania sg moje i zarazem
uniwersalne. W wypadku piesni religijnych duzo jest dzi$ spiewakow nie-
wierzqcych i efekt ich $piewania jest inny niz spiewakéw wierzqcych. Tak
samo inny jest efekt pies$ni, kiedy sie wierzy w symbol, ktory sie opisuje,
a inny, kiedy sie go nie rozumie. Mozna utrzymywac forme i nawet dbac
0 nig, ale bedzie ona pusta, bedzie wydmuszkq. Z drugiej strony, zdaje mi
sie, ze sg takie elementy form tradycyjnych, ktore dziataja same przez
sie, np. taniec. Gdyby nie dziataty, to by byto tak, jakby sie napi¢ p6t litra
wodki i powiedzied, ze nie dziata... ona bedzie dziatac... Pewien ruch ma
konkretne dziatanie, pewien tembr gtosu ma konkretne dziatanie. My
czytamy z tego z zewnatrz emocje, a od wewnatrz je odtwarzamy...

Michalski: Czy to dziata poza kontekstem wspdlnoty lokalne;j?

Prusinowski: Tak. Mysle, ze dziata poza kontekstem kultury réwniez.
Testuje to jako muzyk w réznych miejscach, jak te formy, ktére na mnie
dziataja, dziataja dalej na innych. Czesto jest to kompletnie nieprzygo-
towana préba, poniewaz zawsze jest nieprzygotowana publicznos¢, to
trzeba zatozyc¢.

Michalski: W kulturze ludowej publicznos¢ miata catkiem inny status.
Bernad: Nie byto publicznosci...

PrusinowskKi: No tak, ale nie byto tez koncertow, prawda? A muzykanto-
wi ptacito sie za wesele tak, ze z tego nie mégt funkcjonowac, utrzymac
rodziny... zmienity sie konteksty, ale czy szewc robi pie¢ par butow ty-
godniowo, czy pracuje w firmie Bata, nadal pozostaje szewcem i zasada
jest podobna. Mysle, Ze wiele praw, ktére w kulturze ludowej funkcjono-
wato...

Michalski: To jest zupetnie inny szewc - jak pracuje przy taSmie w fa-
bryce, to juz nie robi butéw, tylko kawatki robi, catego buta nie widzi, jak
nad nim pracuje...

Prusinowski: OK ... w kazdym razie mysSle, Ze ta kultura niekoniecznie

polega na formach, tylko polega tez na postawach, ktére z réznych rze-
czy wynikajg ... do czego zmierzamy w zyciu, jakie sg wartosci...

Czedc¢ pierwsza. O kulturze ludowej: nigdy nie byto? jest czy jej nie ma? 44



Michalski: Postawach?... nie bardzo rozumiem...

Prusinowski: Postawa? Trudne pojecie - to jest sposéb funkcjonowania,
sposob pojmowania siebie, drugiej osoby®.

Strug: Mowisz o gotowosci spiewaczej, ktdra wspotczesnym jest odjeta.
O dawnym narodzie spiewaczym, ktéry o péinocy obudzony moégt $pie-
wac. Dobrze rozumiem? Bo tu chodzi o gotowos¢ wewnetrzng do tego
typu aktow.

Prusinowski: To dotyczy réznych rzeczy... myslenia o kierunku wtasne-
go zycia, celdw, ksztattowania tych celéw... to nie jest moja dziatka, wiec
mowie, tak bardzo ogoélnie. Mysle, ze sa takie formy kulturowe, ktore sa
aktualne dzisiaj i ktére mogg tez tworzy¢ nowe formy spotecznosci. One
sie zmieniajg, my sie zmieniamy...

Michalski: Rozumiem, Ze one sg do odnalezienia tylko w konkretnym
obszarze, a w innych nie istnieja... czy tak?

Prusinowski: Sg do odnalezienia w tym obszarze, a w innych nie istnie-
ja, albo naleza do kultury, do ktérej nie mam dostepu.

Michalski: To brzmi, jakby§ méwit o jodze.. o rodzaju praktyki we-
wnetrznej...

Prusinowski: Bardzo mozliwe, Ze tak jest.

Michalski: Czyli mozna jeszcze w tym Swiecie co$ odnaleZ¢. Co$, co jest
ciggle sprawcze i moze powodowac¢ odradzanie sie jakoSci....

¢ Dla Scistosci podajemy jedng z najcze$ciej uzywanych w Polsce definicji postaw autorstwa
Stefana Nowaka: , Postawa pewnego cztowieka do pewnego przedmiotu jest ogét wzgled-
nie trwatych dyspozycji do oceniania tego przedmiotu i emocjonalnego nan reagowania
oraz towarzyszacych tym emocjonalno-oceniajgcym dyspozycjom wzglednie trwatych
przekonan o naturze i wtasno$ciach tego przedmiotu i wzglednie trwatych dyspozycji do
zachowania sie wobec tego przedmiotu”; por. Stefan Nowak, Pojecie postawy w teoriach
i teoriach stosowanych badaniach spotecznych, (w:) tenze (red.), Teorie postaw, Warszawa:
PWN, 1973, s. 23 (przyp. red.).
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Bernad: Wierze w reinkarnacje. Pojawiajg sie i beda sie pojawiali ludzie
z miasta niemajacy nic wspdlnego ze wsia, ktoérych tembr gtosu, frazo-
wanie, pamieé, wyczucie stylu jest naturalne i to oni mogg sie sta¢ konty-
nuatorami tradycji. Podobnie jest z muzykq instrumentalng czy taricem.

Hanaj: Dla mnie jest wazne w tej kulturze poszukiwanie Zrédet postaw
estetycznych. Dlaczego ta muzyka byta taka, dlaczego kto$ tak, a nie ina-
czej Spiewat, w takiej poetyce... to jest jedna rzecz. A druga, Ze te piesni,
o ktérych méwit Janek, one same w sobie, takze jesli chodzi o strone lite-
rackgq, tekst, maja wartos¢, méwia do mnie. Czes$¢ tej kultury przechodzi
przez wiele, wiele pokolen, a inna cze$¢ znika. [ z drugiej strony, piosenka
moze by¢ nieciekawa z dzisiejszego punktu widzenia, ale moze by¢ tak
za$piewana, ze stycha¢ w tym konkretnego cztowieka i ten kontekst mi
sie wydaje istotny. Kto§ moze nawet nie mie¢ talentu, natomiast moze
to robi¢ bardzo szczerze... czy z jakich§ waznych powodoéw, z ktérych
wprost saczy sie piekno i kto§ moze spiewac brzydko, ale picknie. Chodzi
o czestotliwos¢ strun Zycia, ktore traca.

Bernad: W kulturze sytuacja jest dynamiczna. Cos$, co jest dzi$ uznawa-
ne za nieatrakcyjne, skale, struktury rytmiczne, brzmieniowos¢ za kilka
lat moze by¢ odkryte np. przez jazz, muzyke eksperymentalnq i dziatac.

Hanaj: Co$ jest nieuzywane w tej chwili, ale za chwile mozemy umie¢
to uzywac albo sie nauczy¢, bo taka bedzie potrzeba zewnetrzna lub/i
z nas samych plyngca. Pewne elementy kultury sa wytgczone, zdezakty-
wowane, zaklete, ale to nie znaczy, ze nie dziataja, Ze nie moga dziatac.
Ten zasobnik nie moze by¢ odgérnie zamkniety.

Michalski: Czy ta kultura dalej sie tworzy, czy mamy do czynienia rze-
czywiscie z czym$ martwym.

Strug: Na przyktad utwoér Janusza Prusinowskiego ,Serce” na ptycie
,Serce”. Twierdze, Ze jesli nie bytoby tam tego cholernego fletu bocznego,
to jest to najpiekniejsza polska piesn tradycyjna powstata w obecnych
warunkach. Uwazam, zZe to jest Zywe, prawdziwe, aczkolwiek w dzie-
wietnastowiecznej konwencji, co zreszta nie ma zadnego znaczenia. Tak
kultura jest zywa, tworzy sie... Mi tez zdarza sie popetni¢ piosenke ludo-
wq i nikomu o tym nie powiedzie¢, a Spiewac ja i uczyc jej.
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Hanaj: Uzywamy danej rzeczy zupetnie gdzie indziej, w réznych kontek-
stach. Mozna nauczy¢ mtodziez oberkéw z jakiejs wsi i gdzies, za jakis
czas, to pojdzie dalej, powstanie nowa wspdlnota, dla ktérej te elementy
beda wazne.

Prusinowski: 4 propos twérczosci: jak sie przyjezdza do jednego, dru-
giego muzykanta, on gra i pyta ... co, poznajesz to? No nie... wy wymysle-
liscie? No tak!

dr Grochowska: Chciatabym sformutowa¢ swoja propozycje bardzo
prosto. Tym bardziej ze kultura ludowa to subtelna rzecz, jesli chodzi
o mozliwe definicje. Nie czuje tutaj, w muzycznej warstwie kultury lu-
dowej, rozdzwieku miedzy teoriq i praktykq. Kiedy jestem w muzycznej
sytuacji, to wiem, co jest teoriq i co z niej wynika, a co jest wcieleniem
teorii, czyli praktykq. Te sfery sg integralnie potgczone: to jest, po prostu,
zywa muzyka.

Jagna Knittel: Kultura tradycyjna, o jakiej wspominat Andrzej, skiero-
wana do wewngqtrz wsi, adresowana do wtasnej spotecznosci, juz nie ist-
nieje, koniec piesni.

Strug: Czemu ma stuzy¢ ta dysputa? Co minister kultury przychodzi, to
trzeba go przekonywac, z ta kultura jest, bo wtasciwie to juz jej nie ma...
Kiedy my sami stwierdzimy, Ze jej nie ma, to sie zwyczajnie w tym mo-
mencie podktadamy... 1 w ogoéle nie ma zadnych dobrych wiadomosci.
Zdanie, ze jest juz po ptakach, jest nieuprawnione. Ja oczywiscie na to
patrze ze swojego krzesta, poruszam sie raczej po religijnej stronie pie-
$ni, a w wypadku piesni naboznej nic sie nie zmienito, jest nadal to samo
napiecie. Wiem, ze to jest zywe, bo widze to np. w tomzynskiem i dziata.

Michalski: Moze jest tak, ze na tych wsiach, na tych festynach z przysto-
wiowg Doda, powstaje zupetnie inny rodzaj kultury, w nauce mowia: glo-
kalnej, czyli takiej, ktora pod presja kultury globalnej zaczyna tworzy¢
zindywidualizowane, miejscowe wersje. One wygladajg $miesznie, jak
kurek ludowy na nowoczesnym kosciele. Mozna to widzie¢ jako rzecz
prymitywngq, nie dos¢ artystyczng, kiczcowatq i nieporadnq. Ale by¢ moze
sztywne trzymanie sie wyobrazen o przesztosci i tradycji jest czyms, co
tego rodzaju procesy hamuje i sprowadza do czwartej ligi. Po drugie,
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bez przyjecia do wiadomo$ci tego dziania sie kultury glokalnej wszelkie
zabiegi zwigzane z tradycjq staja w sytuacji konfliktu i przegrywaja. By¢
moze ta dosy¢ koslawa kultura glokalna to dzisiaj kultura ludowa. Staty
rodzaj zywiotu kulturowego nadal funkcjonuje tylko inaczej i gdzie in-
dziej. Jest tez pytanie o przektadanie sie kultury wprost na jakos¢ zycia
ludzi w zbiorowosciach lokalnych. To mnie akurat niezwykle interesuje,
czy widzicie taka perspektywe?

Strug: A czym by sie miata ta nowa kultura ludowa wyrazaé? Mowisz
o disco polo? Bo ja akurat jestem sceptyczny wobec disco polo, tak jak
wiekszo$¢ kolegow.

Michalski: Wedtug mnie nie w disco polo, ale np. w sposobie malowania
szyldow sklepowych, by¢ moze w - innego rodzaju niz dawne - sposo-
bach Swietowania, w tym, ze jezeli sie zabierze wojta z festynu, to tam
sie zaczynaja jakie$ dziwne rzeczy dzia¢. By¢ moze hip hop jest wspot-
czesnq kulturg ludowq...

Knittel: No wtasnie, mnie juz wczesniej zaniepokoito, jak mowites
o tym... by¢ moze jakis antropolog by sie dopatrzyt takich proceséw no-
wej lokalnej kultury, tylko jaki to ma zwigzek z nami, ktérzy kochamy
muzyke tradycyjnq?

dr Grochowska: Od pewnego czasu mam odczucie dyskomfortu uczest-
niczac w kulturze w ogole, takze w muzycznej. Np. rozmawiam z profe-
sorem filozofii i on méwi, Ze lubi chamstwo, bo to go dynamizuje. Tym-
czasem wiasnie z powodu zwyktego chamstwa, niemozliwo$ci kontaktu,
inspirowanej niejasnymi koncepcjami pseudoestetycznymi czy pseu-
dofilozoficznymi tracimy duzo czasu i energii podczas réznych dziatan:
kulturowych, muzycznych czy miedzyludzkich. Tracimy energie na spie-
ranie sie z chamstwem. Dla mnie wartosci kultury tradycyjnej dynami-
zujq, inspirujq, popychajq do dziatania, pobudzajq do refleksji, powodujq
tworzenie sie i umacnianie wiezi, wzbogacajq komunikacje na réznych
poziomach. Rzeczy dla siebie najistotniejsze w rozumieniu tej kultury
i w praktykowaniu jej znalaztam na wsi.
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0 muzyce ludowej,
tradycyjnej i wiejskiej

Bernad: Na poczatku lat 90. XX w. mtodym ludziom muzyka ludowa ko-
jarzyta sie do tego stopnia negatywnie, ze kiedy méwito sie im muzyka
ludowa, natychmiast znikali. Dlatego zaczatem uzywac terminu muzyka
tradycyjna. Na poczatku spotkato sie to z konsternacja: co to znaczy tra-
dycyjna? Jaka tradycja?... itd., ale uwazatem, ze rzecz jest tego warta, na-
wet za cene niedoprecyzowania. Trzeba byto wprowadzi¢ nowe pojecie,
by to, co chcieliSmy zaproponowac¢, na dzieri dobry nie kojarzyto sie ze
skansenem, muzeum.

Strug: Szczegdlnie, ze okreslenie ludowa jest nieprecyzyjne, bo czym in-
nym jest piesi gminna, a czym innym sg piesni wykonywane przez gmin;
te zbiory nie pokrywaja sie ze sobg. W zwigzku z tym okres$lenie trady-
cyjna jest jak najbardziej na miejscu, szczegoélnie, ze w kazdej cywilizacji
to zjawisko wystepuje, ze jest uniwersalne...

Knittel: W kontakcie ze §wiatem zewnetrznym pisze: muzyka tradycyj-
na, w nawiasie ludowa... albo jako$ tak. Zeby odbiorce naprowadzi¢ na
to, o czym bedzie mowa.

Bernad: Ale co to jest muzyka tradycyjna? Definicja...

dr Grochowska: Moze to zabrzmie¢ banalnie: muzyka tradycyjna to
muzyka przejrzysta i uczciwa w przekazie. To znaczy, ze wiem, iz wyko-
nawca nie kombinuje, w celu uzyskania np. estetycznego szoku. Moze sie
to wydawac¢ paradoksalne, bo przeciez skrzypkowie i Spiewacy czesto
popisywali sie, jak Swietnie $piewajg i graja. Ale jako stuchacz wiem
mimo wszystko, Ze za tym popisem Kryje sie co$ wiecej. Inna sytuacja
jest we wspétczesnej kulturze muzycznej, popularnej i w mniej dostepnej,
np. muzyce awangardowej czy elektronicznej. Nie chodzi tylko o to, czy
jestem w stanie jg zrozumie(, czy nie, ale o dojmujace odczucie, wtasnie
na emocjonalnym i estetycznym poziomie odbioru, ze kto$ robi mnie
w balona z niejasnych powodow.
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Knittel: Istnieja co najwyzej jakie$ wysepki, gdzie ten czy inny element
muzyki jest zywy. Jesli chodzi o spiew - sg jakie$ $lady, jeszcze Zyja lu-
dzie, ktéorym babcia $piewata, jeszcze kto$ co$ pamieta, istniejg nagra-
nia. Na nich mozemy i powinni$my sie skupia¢ i prébowac je chronic.
Ale czy faktycznie mozemy co$ odtworzy¢, zachowac i przekazac dalej?...
Podstawowy problem z tradycyjnym spiewem jest taki, ze jest on nie-
rozerwalnie zwigzany z cztowiekiem, z oryginalnym wykonawcq. Zna-
my duzo piesni tradycyjnych wielkiej urody, ale zdarza sie, przynajmniej
w obszarze, ktérym ja sie zajmuje (Ukraina, Biatorus$), ze piesn to trzy
proste dZzwieki i trudno jest te trzy dZzwieki nazwac dzietem sztuki. Na-
tomiast za$piewane przez wiejskich Spiewakow staja sie sztukq, ktéra mi
imponuje. Zostaja wzbogacone specyficznym tembrem, lokalng stylisty-
kq, kunsztem i talentem wykonawcy. Ci Spiewacy nieuchronnie odchodza
nie zostawiajgc nastepcéw. Sama zajmuje sie czym$ w rodzaju rekon-
struowania tradycyjnego Spiewu, i widze w tym sens, daleko mi jednak
do optymizmu. Stabo widze mozliwo$¢ prawdziwego zrekonstruowania
- zeby nurt praktykowany przez ludzi z miasta zastapit autentyk, wypet-
nit obszar, w ktérym ta sztuka funkcjonowata.

PrusinowskKi: Jagna tadnie ujeta nierozdzielnos¢ piesni i cztowieka... to
nierozdzielnos¢ autentyzmu i cztowieka.

Michalski: Zaczynam stysze¢ w tym, co méwisz rodzaj specyficznego
doswiadczenia zwigzanego ze Spiewaniem, tariczeniem, ktore jest imma-
nentnie, organicznie powiqzane z ta kulturq. Wykonywanie piesni to nie
sa tylko dzwieki, ale to Zywe doswiadczenie tego spiewania...

Knittel: To jest wszystko razem. Jesli mowimy o dZwiekach, to dzwieki
nie zaistniejg, poki nie wgtebimy sie w caty proces. Stabo widze praw-
dziwe rekonstrukcje nie dlatego, ze ta kultura oderwata sie od swej funk-
¢ji i Srodowiska, ze stata sie abstrakcyjna. Tylko dlatego, ze do odtwo-
rzenia jej piekna potrzeba ogromnej, mrowczej pracy, rowniez nad jej
kontekstem.

Michalski: Co jest efektem takiej rekonstrukcji?

Bernad: Efektem jest sama piesit wykonywana w tradycyjnej manierze
przez cztowieka z miasta. Przy okazji powiem, Ze ludzie na wsi dwiescie,
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trzysta lat temu piesni religijne $piewali otwartym, surowym, dono$snym
glosem. Sytuacja zmienita sie, gdy pojawili sie organisci. Kiedy stysze
piesn tradycyjng, to stucham maniery, jezyka, wszystkich tych elemen-
tow, ktére mi mowia, czy ta osoba jeszcze zna tradycje, czy mozna sie od
niej uczy¢, czy jest reprezentantem tej lokalnej tradycji muzycznej...

Michalski: [stotg dzieta jest to, Ze cztowiek tworzacy i odbiorca doznaja
przemiany, ze to wiasnie jest dosSwiadczane...

Bernad: Oczywiscie. To jeden ze stereotypow, jakie do tej pory funk-
cjonowaty w Polsce, Ze piesn ludowa nie jest dzietem sztuki, ze dzietem
sztuki staje sie wowczas, gdy zostanie opracowana i wykonana np. przez
zespot ,Mazowsze"..

Michalski: Moment... Powiedziate$, ze to, co sie daje odnalez¢ w tym
najstarszym materiale, w wedrowkach wiejskich, spotkaniach z ludZmi
moze funkcjonowac samodzielnie jako dzieto sztuki, a takze jako inspira-
cja w innych sferach poza zyciem konkretnej ludzkiej wspélnoty?

Bernad: Nalezy uznac¢ polskq muzyke tradycyjnq za elitarng - nie zas po-
pularng. Tak, jak muzykq elitarng jest jazz i muzyka wspétczesna. Kazdy
moze kupi¢ ptyte, ale nie kazdy moze jg gra¢, bo do tego potrzebny jest
talent, kompetencje itd. Stad zaprositem do wspétpracy kompozytoréw
muzyki wspotczesnej. Dzi$, po 7 latach od tamtego spotkania, juz nie ma
problemu, Ze powstajg utwory np. na spiew tradycyjny i muzyke elektro-
niczng.

Knittel: Tu czuje opoér, co$ mnie niepokoi... wycigganie tych rzeczy i sta-
wianie na poziomie dzieta sztuki w oderwaniu od ich lokalnosci. To lokal-
nosc jest istotna i dlatego uwazam, ze skuteczne rekonstrukcje sa mozli-
we, ale w niewielkim stopniu...

dr Grochowska: Czesto w réznych opracowaniach analizuje sie stan
zachowania tradycji muzycznej: w jednej wsi mamy 21 $piewaczek; 2
starsze; wieksza cze$¢ miedzy 60. i 70. [rokiem zycia]; Spiewaja raczej
nowy repertuar, raczej nie obrzedowy; we wsi obok mamy 1 spiewaczke
w wieku 85 lat, ktéra §piewa sama archaike i to z wtasnej pamieci. Ktéry
z tych dwdch przypadkow lepiej swiadczy o zachowaniu tradycji? Tyl-
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ko, czy w ogoéle trzeba odpowiada¢ na to pytanie? Z punktu widzenia
rozmowy o zZywej tradycji nie ma potrzeby stawiania go w taki sposob.
Odniose sie jeszcze do tego, co powiedzieli moi przedméwecy o byciu ar-
tystq w kulturze tradycyjnej. Ma ono tez rézne poziomy, nawet w sferze
samego poczucia, na ile sie jest artystq i w jaki sposéb. Jan Gaca, kiedy
gral w Przystatowicach na weselu i kiedy grat na festiwalu w Teksasie,
byt tym samym Janem Gaca. Jasne, Ze moze tam, w Przystatowicach, byto
mu milej, mial poczucie, Ze lepiej rozumieja jego muzyke, a w Ameryce
moze mniej. Ale to nie zmieniato jego nastawienia, jego intencji, ze on
gra tak samo i to samo daje od siebie. Bo jest artystg, a nie tylko rzemiesl-
nikiem, ktérego sie zamawia na wesele i ktéremu sie ptaci.

Knittel: Jeszcze jest pojecie muzyka wiejska, okreSlenie, ktére Andrzej
preferuje...

prof. Bienkowski: Zaczatem go uzywac¢ w pierwszej ksigzce’ dlatego, ze
w obszar muzyki wiejskiej wchodza rzeczy, ktore nie maja nic wsp6lnego
z kulturq tradycyjnq wsi, ale poprzez fakt, ze wie§ zaadaptowata tg mu-
zyke, Ze wie$ jg w bardzo specjalny sposéb wykonuje, tak, jak nigdzie,
stata sie cze$cig kultury muzycznej wsi. Nie uzywam stowa tradycyjna,
bo to bardzo zaweza problem.

0 doswiadczaniu i osobistych
doswiadczeniach

Michalski: Ze spotkan z Wami, ktére dobrze i Zywo pamietam, wzigtem
poczucie, Ze to, co robicie jest dla Was wazne, osobiste...

Bernad: Wspoétczesny Swiat jest i zréznicowany, i dynamiczny. Jak
tradycja ma sie odnalez¢ w Niemczech, w Polsce, USA czy na Dalekim
Wschodzie? Trudno odpowiedzie¢ w kilku zdaniach. Z doswiadczenia
pracy nad rekonstrukcjq spiewu i nad naszymi metodami, ale i z ob-

7 Andrzej Bienkowski, Ostatni wiejscy muzykanci - ludzie, obyczaje, muzyka, Warszawa:
Wyd. Prészynski i S-ka, 2001.
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serwacji kultur, w ktérych tradycja nie zostata przerwana, wynika, ze
w tych kulturach jest bardzo duzo uniwersalnych wartosci. Praca nad
ciatem, nad oddechem, nad przepong, sSwiadomos¢ swojego ciata dotyka-
ja w cztowieku - czy tego chce, czy nie - jego toZsamosci. Pojawia sie
tez kwestia wspdlnoty, bycia we wspdlnocie dzieki piesni, zabawie. To sa
kwestie z pogranicza sztuki i egzystencji. Dwa przyktady. W 2000 r., Mo-
nika Maminska i ja zostaliSmy zaproszeni przez Tadeusza Stobodzianka
do zrobienia muzyki do jego spektaklu ,Prorok Ilia” w Teatrze Nowym
w Lodzi. Zaréwno jemu, jak i rezyserowi - Mikotajowi Grabowskiemu
zalezato, by w spektaklu aktorzy Spiewali pie$ni biatoruskie tradycyj-
ng manierq $piewu. Uprzedzitem, ze bedzie to wymagato kilku miesie-
cy pracy, dzien w dzien intensywnych zaje¢ gtosowych. Przystali na to
i okazato sie, ze to doswiadczenie fundamentalnie dotyka warsztatu
aktorskiego, bo dzieki tej metodzie pracy nad gtosem aktorzy zaczeli
poszerza¢ mozliwo$ci wykorzystania aparatu gtosowego. Drugi przy-
ktad: 6 lat temu zaproponowatem wspotprace kompozytorom muzyki
wspotczesnej przy stworzeniu projektu taczacego muzyke wspétczesng
z piesniami tradycyjnymi. Myslatem tak: jesli przed tysigcami lat spiew
i muzyka cztowieka powstaty ze stuchania otaczajacej go przyrody, to
moze sprébowac spotka¢ wspdétczesnych artystéw, dla ktérych otaczaja-
ca ich fonosfera jest Zrédtem inspiracji. W efekcie powstat projekt ,Pie-
$ni polskie”, ktory zostatl pokazany na Warszawskiej Jesieni w 2006 r.
(po raz pierwszy w historii festiwalu pojawita sie muzyka tradycyjna).
Od tego czasu regularnie, co roku, powstaje kilka projektéw, w ktérych
piesni tradycyjne wykonywane in crudo® sa cze$cig uniwersalnej kultury
muzycznej. Oprocz tego prowadzone sg kwerendy w archiwach, bada-
nia terenowe. Interesuja nas najstarsze swiadectwa tradycji Spiewaczych
i odnajdujemy je oczywiscie w piesniach obrzedowych, ale staramy sie
poznac cata tradycje spiewaczq danej wsi, w tym piesni pozaobrzedowe
i religijne.

Knittel: Poznanie i praca w tym obszarze to dtuga i trudna droga, wy-
magajaca determinacji i checi, wiec, Zeby sie tym zajmowac, trzeba mie¢

konkretny powéd, np. Ze sie cztowiek urodzit w danym miejscu albo, ze
sobie je wybrat.

8 In crudo - wyrazenie lacinskie oznaczajace w stanie surowym, przyp. red.
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Hanaj: Dla mnie, pewnie tez dla niektérych z Was, nazwac takie oso-
biste wej$cia w te historie jest rzecza bardzo trudna, bo to jest rodzaj
dialogu z samym sobg, ktéry sie trudno podejmuje. Moja przygoda byta
od poczatku prébq zmierzenia sie ze Smiercig; w mojej mtodosci byto
to traumatyczne przezycie. Poniewaz nie mogtem znalez¢ w tej kultu-
rze, ktéra byta blisko, pod rekg, recept czy odpowiedzi na to, jak dalej
stawiac¢ kroki, zy¢ na nowo, a $wiat mi sie skonczyt, wyruszytem na po-
szukiwanie nowego. Nie wszedtem w spoteczenistwo, w kulture, w od-
powiednim momencie i miejscu jak moi réwiesnicy. Wyrzucito mnie
na rubieze, wedrowatem optotkami - najpierw przez eksperymentalng,
awangardowq muzyke i teatr, potem przez muzyke tradycyjng, archaicz-
ng, cho¢ niekoniecznie wiejskq. Przeciez niemato z nas staje sie w Zyciu
bezbronnymi w obliczu dramatéw; po to sie do tej przesztosci zaglada,
zeby zobaczy¢ $wiat inaczej, lepiej posktadany.

Michalski: Taki raj utracony...

Hanaj: Tak, raj utracony, a raczej utopijne poszukiwanie tadu... sakralizu-
Jjgce przesztosc: jest taki element w tym wszystkim, co robimy i w ogéle
u kazdego cztowieka, ktory sie przesztoscig interesuje... a moze dzisiaj
nawet jest to jeden z motywdw mocniejszych, poniewaz nie wiem, czy
kazde pokolenie przezywato taka segmentacje rzeczywistosci jak my?
Mam wrazenie, zZe ta segmentacja jest dominujgca. Kiedys, jak sie czto-
wiek modlit, to tanczyt jednoczes$nie. A dzi$ srodowisko Zycia podzieli-
to sie na takie rzeczywistosci réwnolegte, w ktorych chce sie naraz byc¢,
bo taka jest potrzeba, ze by zrozumiec¢ Zycie i sens zycia, to trzeba by¢
w réznych miejscach, aby zobaczy¢ réznice. To sa dostownie bardzo réz-
ne miejsca: kosciot, sala koncertowa, sala baletowa czy stadion. To, co
kiedy$ byto jednoscia, jakos tak sie poroztazito w rézne miejsca.

Prusinowski: W pewnej dyspucie radiowej ustyszatem, ze teraz s3 ta-
kie czasy, iz toZsamos¢ mozna sobie wybrac. Pomyslatem sobie, Ze to jest
zupetnie podstawowe zdanie tez w naszej rozmowie. Czy mozna sobie
wybrac? Czy ma sie dang i mozna jg tylko zrealizowac?

Michalski: Proponowatbym oming¢ temat toZsamosci, bo to jest dopie-

ro studnia bezdenna. Istotne wydaje mi sie, ze méwimy o rodzajach i ja-
kosciach zwigzkow cztowieka z czym$ zewnetrznym wobec niego. Nie-
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ktorzy filozofowie opisuja cztowieka wspotczesnego jako takiego, dla
ktérego zwiazki i powigzania, zwlaszcza z przesztoscia, sa przeszkoda.
Ale... Pamietam takie niesamowite, wrecz mistyczne przezycie, jakie mia-
tem w zwigzku z Janem Gacg, skrzypkiem spod Opoczna. On u nas byt
w Olsztynie, przyszedt do biura i sobie zagrat... Ja sie urodzitem nad Pili-
ca, blisko Opoczynskiego. I ta muzyka Gacy mnie tam przeniosta, w taki
obraz pejzazu, z pelna pamieciq zapachdéw, ze swiattem, z tym wszystkim,
Ze mialem przez moment poczucie, ze wiedziatem, ... No, ta muzyka byta
z tego wszystkiego... MOJA, w petnym znaczeniu tego stowa...

Strug: Miatem takie samo do$wiadczenie dzieki filmom Andrzeja, ktére
byty dla mnie tak mocne, Ze jak pierwszy raz je zobaczytem, to musia-
tem wyjs¢ z tej stodoty, gdzie byty pokazywane, bo mys$latem, Ze sie pu-
blicznie rozptacze.

dr Grochowska: Przygode ze spiewem tradycyjnym zaczetam w Lubli-
nie, u Pana Janka Bernada. To byto co$, czego §wiadomie szukatam, nie
dlatego, Ze pochodzitam ze wsi, Ze czutam sie do tego predysponowana,
ale dlatego, ze widze w tym wartos¢, jaka trudno mi dostrzec w innych
»dziedzinach” kultury czy twdrczosci ludzkiej. To moje osobiste Swia-
dectwo. Mam szcze$cie, Ze spotkatam Jana Gace i wielu podobnych mu
wybitnych muzykow i §piewakow, spotkatam te kulture w Zywej postaci,
osobiscie jej doswiadczajac, jako widz, uczestnik, wspottworca. Spotka-
fam $piewaczki i miejsca, w ktorych czuto sie, Ze nawet kiedy te panie
nie trzymajg sie za rece i nie chodza koto snopka, ale $piewajg bardzo
archaicznq piesn siedzac za stotem, to jest w tym pewna ciggtos¢ nie-
utraconej energii. Ciggtosé¢ tradycji. To znaczy, ze jedynym powodem do
spotkania sie i poSpiewania wcigz NIE JEST tylko to, ze przyjechata jakas
pani, ktéra chce co$ nagrac.

Prusinowski: Teksty dawnych piesni rozpoczynaja sie wstepem, Ze ten
to $piewal temu, a tamten przekazat dalej... masz historie i pamiec...

prof. Bienkowski: Zwracam uwage, ze im bardziej jesteSmy wspotcze-
$ni, tym bardziej nawigzujemy do starej muzycznej tradycji. To dotyczy
np. manier wykonawczych. Pojawienie sie techniki imitacyjnej przy oka-
zji piesni renesansowych czy gotyckich, imitowanie gtoséw kastratéw,
préba odtwarzania instrumentéw, drobiazgowego, czysto hipotetyczne-
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go sposobu gry. Tu jestem optymista. Rozwoj technik imitacyjnych jest
ogromny. Teraz mtodzi wykonawcy wykonujg bez problemu rzeczy, kto-
re dawniej kilku mistrzéw na swiecie potrafito grac. Jestem przekonany,
ze bedziemy $wiadkami coraz doskonalszego odtwarzania zgodnego
z kanonem epoki.

dr Grochowska: Nigdy w historii ludzkos$ci nie odwotywano sie do tra-
dycji tak, jak teraz. Dopiero w XIX i XX w. zaczeto powszechnie wykony-
wac utwory muzyczne starsze niz wspotczesne. To samo byto z litera-
turq. Sztuka to byto to, co sie robi TERAZ. Dzi$ wykonujemy utwory po
setkach lat ZAPOMNIENIA. Jak mato kiedy, dzieki tez Internetowi, mamy
niezwykty wglad w tradycje i specyficznie sie nig postugujemy.

Prusinowski: Tylko czy to jest kultura ludowa?

prof. Biennkowski: Nie, ale to dotyczy kultury ludowej. To nie jest i nie
bedzie kultura ludowa. DostaliSmy piekna ptyte od Jagny z muzyka bia-
toruska, wszyscy jesteSmy przekonani, Ze tam tradycja jest silniejsza niz
tutaj. Prosze zobaczy¢, z ktérego rocznika sg wykonawcy. Najmtodszy
ma 78 lat. Jezeli méwimy, co bedzie za dziesie¢ lat, to ich po prostu nie
bedzie, ale bedzie Jagna i tym podobne osoby, ktére beda to pamietaty.
Analogiczne procesy dziaty sie w Niemczech, Holandii, tam, gdzie kul-
tura ludowa zanikta. Sa kraje, ktore (re)kultywujq wiejskie tradycje, my
akurat tego jeszcze nie robimy, ale to jest kwestia czasu. Wazne bedzie
wptyniecie na §wiadomos¢ tych ludzi, ktérzy nie bojg angazowac sie na
miejscu w kulture wiejskq i uzyskanie ich wsparcia.

Bernad: Opowiadat mi Jewgienij Jefremow, etnomuzykolog z Kijowa,
ze przyjechali na wie$ do babci, $piewata im dwa dni, nagrali ogromny
materiat, a kiedy sie zegnali, ona powiedziata: cate Zycie na was czeka-
tam. Czyli istotq tej tradycji jest przekazywanie wiedzy. Dla niej nie byto
wazne, czy oni s3 z tej wsi, czy nie. Jest pewna wiedza, ktéra trzeba prze-
kazac. To sg echa starych tradycji, w ktorych przekazywanie wiedzy byto
imperatywem, poniewaz gwarantowato przetrwanie lokalnej kultury.

Prusinowski: Wspdlnota wymyka sie definiciom muzycznym, jest kom-

pletnie pozamuzycznym zjawiskiem, ale méwigc o muzyce, chcac nie
chcac, wchodzimy w takie tematy. Pomys$latem, Ze m6gtbym taki obraz
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przytoczy¢, swoj whasny. Stoi skrzypek, gra, ludzie tancza. Skrzypek gra
mniej wiecej to samo, co grat 50 lat temu czy 150 lat temu. Ludzie rusza-
ja sie mniej wiecej jak 50 lat temu czy 150 lat temu. Przezywajg mniej
wiecej to samo do$wiadczenie: czy to wspdlnoty, czy to szczescia, czy to
wzruszenia, czy innych mozliwych rzeczy. Czym rézni sie ten skrzypek
od tego sprzed 50 lat, grajagcego w tym samym miejscu, w taki sam spo-
s6b? A nawet w innym miejscu. Bo to tez byto pytanie w tej radiowej
dyspucie: czy ja sie czuje muzykiem ludowym... Zaskoczyto mnie to pyta-
nie i odpowiedziatem, ze tak, czuje sie muzykiem ludowym.

Michalski: Jeszcze jedna rzecz mi sie skojarzyta - ksiazka ,Sciezki pie-
$ni” Bruce’a Chatwina. Chatwin pojechat do Sudanu i z niejakim Mah-
mudem jezdzit po pustyni. Mahmud byt cztonkiem wymierajacego ple-
mienia pustynnych koczownikéw. Miat dwa wielbtady i byt najbardziej
szczeSliwym, i ugruntowanym cztowiekiem, jakiego w Zyciu Chatwin
spotkat. Mahmud miat charakterystyczna fryzure z dread 6w, ktére nasa-
czat thuszczem. Nosit jg jak wielki parasol, w dzien ttuszcz mu sie z tych
wtoséw w pustynnym stoncu roztapiat, w nocy byta z tego poduszka...
Chatwin strasznie wspétczut temu Mahmudowi, Ze ludzie z jego plemie-
nia, ktérzy tak pieknie potrafig zamieszkiwac ziemie, odejdg. Wrécit z ta
mysla do Londynu. Kiedy$ tam ogladat albumy ze sztuka egipska i zo-
baczyt stelle z triumfujagcym faraonem, ktéremu bit poktony cztowiek
wtasnie z taka fryzura na gtowie... Wiasciwie rozmawialiSmy o pewnego
rodzaju uniwersaliach, jak cztowiek te uniwersalia moze odnaleZ¢, piele-
gnowac i kultywowac... i jakimi nieodgadnionymi drogami wedruja one
przez czas. MowilisSmy tez o tym, jak z tego odziedziczonego bogactwa,
tego nieprawdopodobnego rezerwuaru mozna wybiera rzeczy cenne
i jak z nimi zy¢. Co sie powinno robi¢, zeby te niezwykte doswiadczenia
trwaty i upowszechniaty sie wsréd ludzi? I kwestia druga: czy obser-
wujecie zjawiska, trendy we wspétczesnej kulturze ludowej, analogiczne
do proceséw, form i zjawisk tradycyjnej kultury? Dla mnie to jest waz-
ne pytanie, bo pracuje na ziemi, na ktérej wszystko zostato rozdeptane,
rozniesione i rozttuczone, na ziemiach tzw. Odzyskanych, przytaczonych,
na Warmii i Mazurach. S3 tu takie miejsca, gdzie przez 60 lat nie byto
ani jednego spotkania. Dlatego kluczowe znaczenie ma dla mnie pytanie
o istnienie w kulturze proceséw i sit rewitalizujqcych. Moze o kulturze
i niektorych jej zanikajacych formach warto mysle¢ kategoriami ekolo-
gicznymi?... Jak o tworzeniu ekosystemow, ktére umozliwiajg trwanie
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i pojawianie sie zjawisk kulturowych nie dyrektywnie, nie z géry i nie
administracyjnie...

Strug: Istnieje Grupa Trojwiejska w Gdansku®. Oni np. od ekologii do-
szli do ekologii ludzkiej. U Syracha czytamy, iz nie jest madrze moéwi¢, ze
obecne czasy sa gorsze od minionych. S3 jednak dwie rzeczy, réznigce
przesztos¢ i wspotczesnosé. Pierwsza to precedens w historii: cywilizacja
odrzucajaca religie, na ktérej zostata ufundowana. Zdarzaty sie wcze-
$niej konwersje catych spotecznosci, ale nie byto tak, ze powstawata
spotecznos¢ postreligijna. Druga to Internet, ktory rzeczywiScie powo-
duje, ze mozliwe jest juz w tej chwili wszystko, ale tez, ze kazde zdanie,
nawet najbardziej sensowne, wazy w tej masie informac;ji tyle, co kom-
pletna gtupota. To sg podstawowe rdznice.

° Por. strone internetowg Stowarzyszenia Trojwiejska: http://trojwiejska.pl/kim-jeste-
smy/, dostep. 09.03.2014.
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SONDA INTERNETOWA

Gtosy badaczy

prof. dr hab. Anna Zadrozynska-Baracz

(professor emerita, Instytut Etnologii i Antropologii
Kulturowej, Uniwersytet Warszawski)

Kultura ludowa to przede wszystkim model (patrz np. J. S. Bystron,
Kultura ludowa, Warszawa 1936) przeciwstawiany modelowi kultury
okreslanej jako wysoka. Pozwalat on opisywac¢ i wstepnie wyjasniac
kulturowe zjawiska na polskiej (gtéwnie) wsi (gtéwnie). Kultura lu-
dowa jako pojecie opisujace rzeczywistos¢ wskazuje tylko na orygi-
nalnos$¢ spotecznej historii Europy i prawdopodobnie w realnosci tak
naprawde nie istniata. Lud to byli mieszkancy wsi, a ich sposéb zZycia
opisywany w literaturze (naukowej i pieknej) okazat sie obrazem wy-
dumanym, najczes$ciej uszlachetnianym, powstatym w podstawowym
zarysie w XIX w. (patrz np. L. Stomma, Antropologia kultury wsi polskiej
XIX w., Warszawa 1986) jako idea pewnych koncepcji narodowych. Byt
to zbidér rozmaitych autentycznych tresci, archaizméw i zapozyczen po-
zwalajacy nie tylko na do$¢ oryginalne twoércze dziatania wiesniakdéw,
lecz przede wszystkim na przezycie. Nie znaczy to, ze sadze, iz nie istnia-
ly istotne réznice miedzy bytowaniem rozmaitych stanéw i warstw spo-
tecznych, wszedzie, takze w Polsce. Przeciwnie, to wtasnie rzucajace sie
w oczy réznice stawaty sie podstawa do charakteryzowania ich kultury.
Jednak pomijanie kontekstéw zachowan i kulturowych zjawisk, pomi-
janie wspoélnych i wzajemnie sie warunkujacych sktadnikéw pomiedzy
grupami réznymi spotecznie i sgsiadujacymi geograficznie pozwolito na
uznanie za realno$¢ spoteczng odmiennosci kultur. Powstaty np. opisy
kultur ludowych przypisane poszczegélnym regionom (patrz np. Dzie-
ta Oskara Kolberga), wypetnione do$¢ chaotycznie rozmaitymi faktami,
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gtownie z dziedziny wierzen, obrzedow, piesni i folkloru stownego. Dzi$
s3 one zbiorami bardzo ciekawych materiatéw, lecz zupeinie pozba-
wionych kontekstéw je wyjasniajacych. Przez ponad wiek materiaty te
sugerowaty, niekiedy w bardzo szlachetnym celu, istnienie odrebnosSci
ludowej kultury.

Lud to kolejne pojecie, ktore - zwtaszcza wspotczesSnie - nie ma
wtasciwie Zadnej racji bytu. Powojenne migracje ze wsi do zburzonych
miast, spoteczna polityka wtadzy ,ludowej”, aspiracje ludnosci, dzisiej-
sze mozliwosci kontaktéw i dostep do informacji ogélnoswiatowych
catkowicie podwazyty sensowno$¢ tego terminu, nawet jezeli by jg miat
kiedykolwiek wczesniej. Nie znaczy to, ze ludzie mieszkajacy na pol-
skich wsiach (nie tylko rolnicy, dzi$§ wiesniakami mozna okresli¢ takze
tych, ktorzy z miast przenosza sie na wies$) nie majg swoich zwyczajéw,
wierzen, tradycji. Nie znaczy to tez, Ze ci, ktérzy po wojnie przywedro-
wali do miast, nie zachowali dawnych obyczajéw przekazywanych ko-
lejnych pokoleniom. Jednak to - tradycja, obyczaje - charakteryzuje nie
tylko ,lud”, wszyscy ludzie s3 jako$ w nie uwiktani, a przechowywania
konkretnego zbioru tresci dzi§ juz na pewno nie mozna przypisa¢ do
jednej spotecznej grupy. Dlatego wole méwic¢ o kulturze w jej najszer-
szym rozumieniu, wigczajagcym wszelkie dziatania twdércze, odtwdrcze,
zapozyczenia i oryginalnos$ci, bo to zmusza do badania i refleksji nad
catoSciowym obrazem zycia wspotczesnych ludzi. Waskie rozumienie
kultury z konieczno$ci wigze kulture z jaka$ grupa spoteczna, a nie
z ludZmi, prowadzi czesto do kategoryzacji lub waloryzacji. Dzi$ to pra-
wie naukowe przestepstwo. Sadze tez, Ze ten proces zycia kultury da sie
uchwyci¢ od najdawniejszych wiekow.

Nie bardzo takze wiadomo, co z tego zbioru rodzinnych, sgsiedz-
kich czy wioskowych tradycji nalezy do ,dziedzictwa narodowego”,
bo przeciez wiekszo$¢ symboli wywiedzionych z tzw. kultury ludowej
(patrz np. A. Radzimirska, Stréj krakowski jako stréj narodowy - przy-
czynek do badan nad mitologiq narodowq, 1984, praca magisterska w In-
stytucie Etnologii, sygn. M 279), a uznanych za narodowe zostato wykre-
owanych poza warstwg chtopska. Dzi$ spoteczenstwa europejskie nie
sg podzielone na lud i nielud. Kultura popularna (wcale nie tylko euro-
pejska) zawtaszczyta nie tylko obszary zwane dawniej plebejskimi czy
ludowymi, ale takze kulture ,wyzszg”. Dzisiejsza aktywnos$¢, np. zespo-
tow folklorystycznych czy folkowych, dziatalno$¢ zespotéw wiejskich
czy regionalnych to swoiste symulakra konstruowane dla turystéw, po-
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dobnie jak rekonstrukcje bitew, powstanczych zrywéw czy religijnych
obyczajow. Niewiele wspo6lnego maja one z prawda ,kultury ludowej”,
sg symulacjami, zabawami wspoétczesnych ludzi i jako takie powinny by¢
opisywane i katalogowane.

prof. dr hab. Bronistawa Kopczynska-Jaworska

(professor emerita, Instytut Etnologii i Antropologii
Kulturowej, Uniwersytet todzki)

Gdy prébujemy odpowiedzie¢ na pytanie o to, czym byta kultura ludowa,
stwierdzamy, iz przyjeto sie uwazac, Ze jest to kultura warstw izolowa-
nych spotecznie w spoteczenstwie zréznicowanym spotecznie i kulturo-
wo. Warunki te spetniata warstwa chtopska w Europie, ktéra w zwigzku
z realizowanym sposobem zycia: uprawa roli, sposobem zamieszkania
w matych, izolowanych osadach, w swoim gronie budowata pewien sys-
tem wartos$ci, zachowan, obyczajéw, ktére miaty tendencje do dtugie-
go trwania. Wobec generalnie zachodzacych zmian nie istniejg warunki
dla takich modelowych przyktadéw kultury ludowej. Spotyka sie je tyl-
ko wyjatkowo. Na skutek przemian gospodarczych i ustrojowych oraz
w wyniku przemieszczen ludnos$ci nastgpity procesy rozmaitych prze-
mian kulturowych, w tym urbanizacji na wsi, polegajacej na przejeciu
wzordéw spotecznosci skupionych w osrodkach miejskich i upodabnia-
nie sie kultury ludowej do kultury innych warstw spotecznych (z drugiej
strony w ubiegtym wieku, na skutek migracji do miast, zaistniato analo-
giczne zjawisko ruralizacji kultury miejskiej).

W Polsce uksztattowat sie termin ,kultura ludowa” (w Niemczech
folkskunde, w Anglii folklore), okreslajacy de facto kulture wsi. W prze-
ciwstawieniu do kultury miejskiej oraz kultury innych warstw spotecz-
nych czy zawodowych. Czy wraz ze zmianami gospodarczymi, ustro-
jowymi, historycznymi mozemy moéwic o istnieniu kultury chtopskiej?
Sadze, ze trafnie odpowiedziatl na to pytanie Bystron, wprowadzajac
pojecie nie tyle kultury ludowej, ile tresci kulturowych o charakterze
ludowym. Pewne tresci tej kultury trwaja zaré6wno w $rodowiskach
wiejskich, jak i przeniesione z kulturg wsi do innych srodowisk. Cho-
dzi o tresci, ktére ksztattowaty sie w izolacji, w opisywanych wyzej
warunkach: w swoistym podziale pracy, w kontakcie z przyrodg, w sil-
nej zaleznos$ci od praw nig rzadzacych, niskim poziomie o$wiaty itp.
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Pozostaje jednak nadal pytanie, czy mozemy dzisiaj mowic o kulturze
ludowej? Dzisiaj jest to pewien zaséb tresci kulturowych, zréznicowa-
nych regionalnie i o réznym stopniu zywotnos$ci. Powstaje pytanie, czy
w zywym organizmie kulturowym polskiej wsi mozemy moéwic o prze-
trwaniu pewnych reliktéw. Wydaje mi sie, iz zalezy to od stopnia zmian.
W przypadku zapomnianej przez Boga i ludzi osady mogty sie zacho-
wac resztki ludowego budownictwa, dawnego systemu wartosci, ale
jest to juz zupetnie reliktowa sytuacja. Pozostaje jednak nadal zespd6t
postaw i dziatan, zwigzanych z rolnictwem i hodowlg jako takimi. (...)
Powiedziatabym, Ze pytanie o to, czy kultura ludowa jest kulturg zywa,
nie trafia w sedno sprawy. Wydaje sie, Ze istotg kazdej kultury jest to,
iz zaréwno cze$ciowo trwa, jak i ulega zmianom. JeZeli pewien zasob
treSci kulturowych przetrwat w czasie i my okreslamy go jako kulture
ludowa - s3 to na ogdt pewne wybrane tresci tej kultury. To, co potocz-
nie okreslamy mianem ,kultury ludowej”, to przede wszystkim tresci
mentalne, artystyczne, rzadziej zachowane resztki dawnej kultury ma-
terialnej.

Kanon kulturowy ulega silnym przeksztatceniom. Jest to w ogole ce-
cha kultury, tylko czy nadal jest to kultura ludowa? S3 to raczej tradycje
archaizowane. To tresci kultury ludowej znacznie przetworzone. A przy
tym jest jeszcze, powstate Zzywiotowo, zréznicowanie regionalne. Zacho-
wanie odrebnosci regionalnej Kurpiéw, Podhala czy Bambréw poznan-
skich, jej trwanie, czesto taczy sie ze $wiadomym dziataniem propaga-
torow danej kultury regionalnej. Bo tak na przyktad Kurpie w duzym
stopniu ,stworzyli” Chetnik z Glogerem. Zaczeto pisa¢ o tym regionie,
gdy jego kultura byta zZywa i barwna, wprowadzili opis regionu do lite-
ratury i przekonali jego ludno$¢, ze ich kultura jest warta zachowania,
a sama ta ludnos¢ stanowi odrebna grupe. Jeszcze do potowy XX w. lud-
no$¢ ta zachowata swoje wtasciwosci.

Duza role w regionalizacji odegraty réwniez mate centra handlo-
wo-kulturowe; np. wokoét Sieradza, bedacego rynkiem zbytu, powstata
pewna odrebna, regionalna kultura sieradzka. Podobnie wokoét Piotrko-
wa czy Opoczna. To w dziedzinie stroju. Ale zasiegi wierzen i obyczajow
byty znacznie wieksze, czasem obejmowaty cate czesci kraju. Jak pod-
kreslajg niektore autorytety naukowe, w Polsce zréznicowanie regional-
ne pokrywa sie z podziatem na duze regiony panstwa, jak Matopolska,
Mazowsze, Wielkopolska czy Pomorze, jak rowniez ze strefa wpltywdéw
chrzescijanstwa wschodniego i zachodniego.
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Jak wspomniatam, pytanie drugie (o to, czy kultura ludowa jest
,Z2ywa kulturg” - przyp. red.) jest Zle postawione. Tresci kultury trady-
cyjnej, ktore chce sie pielegnowaé, rowniez ulegaja erozji. Pytanie, jak
to nazwac. Bystron mowit o treSciach kulturowych ludu, ktére trwaja.
Czy jest to zasob, ktory nalezy pielegnowad, utrzymywac, przekazac na-
stepnym pokoleniom? Te tresci nie sg nigdy catkiem martwe, by¢ moze
nalezy je zrekonstruowac, gdyz pomagajg one w budowaniu uwazanych
za tak istotne: poczucia tozsamosci i poczucia przynalezno$ci obywatel-
skiej, zwigzanej z okreslonym terytorium, miejscowos$cia. Moga stano-
wic¢ i stanowig pewng atrakcje naszego zycia. Wzbogacajg obraz dane-
go regionu. W moim osobistym przekonaniu nie nalezy z tym walczy¢.
W polityce spotecznej pojawia sie co prawda opinia, Ze jest to tandetny
sposOb zwracania uwagi na regionalng, a zarazem wtasna kulture naro-
dowa. Ma sie pretensje o pokazywanie zespotu ludowego, tanczacego
pod siedzibg Unii Europejskiej, czy tez innych zespotéw folklorystycz-
nych przy kazdej mozliwej okazji. Powszechnie przyswojono taki spo-
so6b demonstrowania regionalnosci. Uwazam, Ze ten repertuar mozna
by tresciowo wzbogaci¢, nie sprowadzac go wytgcznie do stroju, pie$ni
i muzyki ludowej. Ostatnio jest na przyktad moda na potrawy regional-
ne, chociaz i tutaj dochodzi do $miesznych przypadkéw, np. gdy peinym
inicjatywy dziataczom regionalnym z Polski Zachodniej przychodzi do
glowy wyrabia¢ karpackie sery na podstawie opisu etnograficznego
jako wizytéwke regionu. Z takim przypadkiem zetknetam sie osobiscie.
Regiony mogtyby sie wiec pochwali¢ czyms jeszcze. Sa chociazby pewne
historyczne tradycje, ktére moglyby sie sta¢ wizytéwka regionu.

Stanistaw Zielinski

(historyk, regionalista, wieloletni wspdtpracownik
Muzeum Wsi Radomskiej, wieloletni redaktor pisma
,Wies Radomska’, fragment wywiadu na temat
regionalizmu przeprowadzonego przez Witolda
Radomskiego)

Co to jest regionalizm? Jest to wspaniata idea zwigzku cztowieka z zie-
mig, jej przyroda, kulturg i ludZmi. Mozna powiedzie¢ tez, Ze jest to spoj-
rzenie na panstwo obywatela z pozycji jego miejsca bytowania, nastepnie
mozliwos$ci udziatu tego obywatela w zyciu publicznym, az do pojmowa-
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nia panstwa i rzadzenia nim poprzez rozumienie probleméw regional-
nych. Regionalizm - to separacja czy unifikacja? Rozwdj cywilizacyj-
ny upowszechnia swoje wytwory. Ale réwnocze$nie cztowiek broni sie
przed cywilizacja zamykaniem sie przed nig, separacja od jej wpltywoéw,
obrong swej tozsamosci. Separacja jest szkodliwa i nastepstwem jej jest
regres kulturowy. Zachowanie tozsamosci nie oznacza odrzucenia cywi-
lizacji. Potrzebna jest wielo$¢ i réznorodnos¢ kultur w jednos$ci podsta-
wowych praw ludzkich. Odrebnos$ci sg naturalne, tak jak rézne krainy
geograficzne, ktére wyznaczaja w duzej mierze réznorodne formy byto-
wania, a wiec i kultury. (...) Co nalezy do wartos$ci dzialania lokalne-
go? Jest kilka czynnikéw. Przede wszystkim dbatos$¢ o dobro publiczne,
przy rownoczesnej swiadomosci udziatu w jego tworzeniu. Po drugie:
wiez spoteczna, lokalna, regionalna, srodowiskowa, zawodowa, ktéra
nada poczynaniom szerszy charakter. Po trzecie: przywddcy spoteczno-
Sci lokalnych o odpowiednim dorobku, formacie i wyrazie intelektual-
nym. Brak tych czynnikdw powoduje sytuacje regresyjne. Puszcze Kozie-
nicka w rownej mierze zdewastowato panstwo nadmierng eksploatacja,
ztym planowaniem przestrzennym i brakiem systemu ochrony $rodo-
wiska, co ludno$¢ puszczanska masowa defraudacjg drewna (ostatnio
nawet w rezerwatach). Jak trafi¢ do szerokiej spotecznosci lokalnej
i regionalnej? Przyktadem! Mamy duzo wartosSciowych i kompetent-
nych ludzi. Moze mato wyrobionych (nie mieli mozliwosci rozwoju). Ci
pociaggna innych uswiadomionych i czujacych potrzebe dziatania. (...) Sa
to cele uniwersalne? Oczywiscie. Ich stopniowe osigganie doprowadzi
region, miasto, gmine do poziomu, na jaki sobie zastuzy. Zapaska, przy-
$piewka, ornamencik - przyozdobig to, nadadza polor, smak, urok, spo-
kéj wewnetrzny i doznanie estetyczne. I wtedy okaza sie one bardziej
potrzebne, beda w blasku, nie w siermieznej szarzyZnie.

dr Ewa Klekot

(Zaktad Antropologii Kulturowej, Instytut Etnologii
i Antropologii Kulturowej, Uniwersytet Warszawski)

Moim zdaniem bez przeprowadzenia krytycznej analizy pojec¢ ,lud”
i ,lJudowy” nie nalezy tych okreslen uzywa¢ w dyskursie naukowym,
niezaleznie od rzeczownika, z ktérym forma przymiotnikowa sie taczy;
podobnie zreszty, jak pojecia ,dziedzictwo”. Powdd jest prosty: s3 to po-
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jecia polityczne, nie za$ analityczne czy opisowe. Pojecie ,lud” w kontek-
$cie polskich nauk spotecznych - jesli zaliczymy do nich ludoznawstwo/
etnografie - wymaga szczegdlnej uwagi ze wzgledu na jego wielopo-
ziomowe uwikltania w nowoczesne ideologie polityczne: podobnie, jak
w wypadku niemieckiego Volk i Volkskunde jest to uwiktanie w ideologie
narodowq i wynaleziong tradycje nowoczesnego narodu polskiego, do-
datkowo podrasowane narodowa wersja realnego socjalizmu i retoryka
sojuszu robotniczo-chtopskiego.

W polskiej etnologii pojawity sie gtosy analizujace krytycznie ,lud
ludoznawcow” (Zbigniew Libera, Stanistaw Weglarz) oraz mechanizmy
konstruowania przedmiotu badan ludoznawczych w XIX w. w obrebie
dyskursu szlachecko-inteligenckiego. ,Lud ludoznawcéw” jest Obcym
tego dyskursu na podobnych zasadach, jak w dyskursie XIX-wiecznej
antropologii Obcym jest kolonialny podporzadkowany. Jednak pojecie
,2Judu” i ,ludowosci” wymaga jeszcze wielu badan krytycznych - przede
wszystkim, jesli chodzi o jego absolutnie kluczowg, instrumentalng role
w konstrukgcji polskiej ideologii narodowej w XIX w.,, kiedy priorytetem
byto zneutralizowanie fundamentalnego konfliktu spotecznego mie-
dzy szlachtg i chtopami. Przemiana ,gminu”, ,chtopéw”, ,pospdlstwa”
w ,,polski lud” miata dokona¢ ,,cudu”, ktéry wieszczyt Zygmunt Krasinski
w Psalmie mitosci. ,LUD” trzeba tez zatem poddac refleksji jako UTOPIE
szlachecko-inteligenckiej ideologii narodowej i krytycznie przesledzic¢
wptyw ideologicznych determinant tego terminu w dyskursie ludo-
znawstwa i innych dyscyplin.

Tymczasem dyskurs ten jest uparcie i bezkrytycznie podtrzymywa-
ny przez instytucje takie, jak Muzeum Historii Polski, ktore kilka miesie-
cy temu zorganizowato na Zamku Krélewskim wystawe ,Pod wspélnym
niebem”, rzekomo o réznorodnosci i wielokulturowosci Rzeczypospoli-
tej Obojga Narodow. Jednak - cho¢ mamy do czynienia z panstwem sta-
nowym - réznorodnos¢ i wielokulturowos$¢ sa catkowicie pozbawione
wymiaru spotecznego. Mamy rézne religie i rézne etnosy. Catkiem nie
mamy podziatu na Panéw i Chaméw. Rzeczpospolita sktadata sie z Po-
lakéw oraz Zydéw, Ukraincéw, Litwinéw itd. (wymienianych w tekscie
komentarza), a takze uzytkownikéw kilku zestawdw utensyliow kultu
religijnego (pokazanych w gablotach) - przy czym nie do konica wiado-
mo byto, jak te dwie klasyfikacje sie do siebie maja... Pomijajgc anachro-
nizm kategorii etnicznych w stosunku do XV-XVIII w,, nie byto na wysta-
wie ani stowa o sarmatyzmie jako identyfikacji spotecznej postugujacej
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sie etnicznym rodowodem dla legitymizacji réznic spotecznych, a rela-
cja miedzy wyznaniem a pozycja spoteczng i przynaleznos$cia etniczng
pozostaje dla tworcow wystawy najwyrazniej tematem zapoznanym.
Dowiedzie¢ sie mozna byto natomiast, Ze w szeregi polskiej szlachty
ochoczo wstepowali rozmaici cudzoziemcy, od litewskich Radziwittow
po niemieckich Denhoféw, o r6znych Szkotach i Holendrach nie wspo-
minajgc. Indygenat zostat potraktowany jako wybor (kolejny anachro-
nizm - tozsamo$¢ jako wybdr) tozsamosci etniczno-kulturowej, nie za$
spotecznej. Chtopéw na wystawie brak. Najwyrazniej nie mieszkali ,,pod
wspoélnym niebem Rzeczpospolitej”. A powaznie méwigc - w oczach
tworcoOw wystawy po prostu nie mieli kultury, ktérg mozna by w tej , kul-
turowej mozaice Rzeczypospolitej Obojga Narodéw” pokaza¢. Ponadto
w takiej wizji nie ma miejsca na konflikty, dlatego wtasnie nie ma w nim
chtopdéw. Taka wizja historii Polski oddaje LUD ludoznawcom.

Ludoznawca przychodzi historykowi z pomocg, odbierajgc chtopom
historyczno$¢ poprzez uczynienie z nich ludu, ktéry osadza w etnogra-
ficznym czasie teraZniejszym, podobnie jak antropolodzy z panstw kolo-
nialnych czynili konstruujac przedmiot wtasnych badan (Fabian). Lud
ludoznawcow jest ludem bez historii. Dysponuje za to bogatg ustng tra-
dycja - w ten sposob wpisuje sie w kolejng strukture wiadzy zawarta
w dyskursie Nowoczesnosci: opozycje miedzy historig a tradycjg - ale to
juz nieco inny watek.

Z politycznego i spotecznego punktu widzenia wystawa MHP jest
szkodliwa, bo utwierdza spetryfikowane stereotypy, ktére w wymiarze
spotecznym podtrzymuja podzial na panéw i chamoéw, sprawiajac, ze
wspotczesni Polacy wstydzac sie chamskiego rodowodu poszukuja pe-
digree w szlacheckim dworku i sg wydziedziczeni spotecznie, bo w cha-
rakterze wtasnej genezy maja do wyboru albo zmitologizowana wizje
historii z perspektywy Pana (opisana powyzej), albo lud ludoznaw-
cow, czyli tez perspektywe Pana. Dlaczego na wsi nikt - poza artystami
ludowymi - nie lubi sztuki ludowej? Z podobnego powodu: zostata ona
zaangazowana w Konstruowanie tozsamosci narodowej, czyli dyskurs
miejsko-inteligencki, a do tego - jako sztuka - uwiktana w mechanizm
tworzenia dystynkcji spotecznej w oparciu o sad smaku. Nie liczono sie
ani z gustami wsi (w koncu ludoznawca, ktory skonczyt uniwersytet,
wie lepiej od nieuczonego chlopa ze wsi, co jest ludowe), ani z jej po-
trzebami gospodarczymi (tylko ,Wici” krytykowaly ,Cepelie” za to, ze
zrezygnowata z rozwijania wiejskiej wytwoérczosci o ,niewystarczajgco
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artystycznym” charakterze). Wniosek? Lud ludoznawcéw niewiele miat
wspoélnego z rzeczywistoScig spoteczno-gospodarczo-kulturowg wsi.

Dzisiaj ma z nig paradoksalnie pewnie nieco wiecej wspdlnego ze
wzgledu na folkloryzacje ludu ludoznawcéw w potaczeniu z kilkupoko-
leniowg przemocg symboliczng nowoczesnego panstwa narodowego.
Sfolkloryzowana ludowos¢ to jezyk, jakim mieszkancy wsi nauczyli sie
pod wptywem dominujacego dyskursu Nowoczesno$ci méwi¢ o sobie
jako o ludzie. Byt on w PRL popierany instytucjonalnie, wiec mieszkancy
wsi na folkloryzacji zyskiwali; obecnie jest popierany przez mechani-
zmy rynku turystycznego i rynku débr kultury. Sfolkloryzowana ludo-
wos¢ pozwala zapanowac nad zywiotem odmienno$ci i zréznicowania:
zaréwno jako narzedzie polityki wieloetnicznych panstw totalitarnych
(ZSRR), jak i jako towar na po6tkach globalnego supermarketu kultury.

Na przetomie lat 70. i 80. w polskiej etnografii/ludoznawstwie/
etnologii/antropologii kultury doszly do gtosu nowe perspektywy teo-
retyczne, ktore pociggnety za sobg gteboka refleksje nad przedmiotem
dyscypliny. Doszto wéwczas do zrewidowania pojecia ,ludowosci”,
ktéra zaczeto rozumie¢ jako stan umystu, nie za$ przymioty konkret-
nej grupy spotecznej zwanej ,ludem” czy ,ludem wiejskim”. Powstaty
wowczas takie terminy, jak ,myS$lenie typu ludowego” i ,kultura typu
ludowego” (Robotycki, Stomma, pdZniej Tokarska-Bakir), ktérych twor-
cy odwotywali sie do rozumienia ,ludowosci” przez Bystronia (1926).
,2Ludowos$¢” w tym kontekscie mogta oznacza¢ wszystko, co nie jest no-
woczesnym myS$leniem racjonalno-empirycznym. Wszystko to wyraznie
wskazuje, ze terminéw ,lud” i ,ludowy” nie nalezy uzywac¢ w dyskur-
sie naukowym bez ich bardzo doktadnego i krytycznego zdefiniowania,
a moim zdaniem najlepiej nie uzywac ich wcale.

dr hab., prof. UW Anna Malewska-Szatygin

(kierownik Zaktadu Antropologii Kulturowej,
Instytut Etnologii i Antropologii Kulturowej,
Uniwersytet Warszawski)

Kultura ludowa - aktualnosé pojecia

Od prawie 30 lat regularnie jezdZe na badania terenowe i nigdy na wsi
polskiej nie widziatam ludu. Sadze, ze pojecie lud jest w tej chwili katego-
rig jedynie historyczng i narzedziem uzytecznym jedynie dla historykéw.
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Podobnie jest, moim zdaniem, z terminem kultura ludowa. W latach 80.
Ludwik Stomma prébowat je uaktualni¢ wprowadzajac sformutowanie
kultura typu ludowego. Postugiwata sie nim w latach 90. Joanna Tokar-
ska-Bakir. W takiej postaci jest ono by¢ moze przydatne badaczom mate-
rialnos$ci lub nowego regionalizmu. Mnie jako$ nigdy nie byto uzyteczne.

Wspétczesnie obserwuje na wsi, i to nie tylko podhalanskiej, mode
na wykorzystywanie wybranych fragmentéw dziedzictwa regionalnego
czy lokalnego do promocji regionu lub wtasnego gospodarstwa agro-
turystycznego. To zjawisko ma wiecej wspdlnego z rozwojem turystyki
niz z kulturg ludowsq i fatwiej mozna o nim moéwi¢ w kategoriach Mac-
Cannela czy Urry’ego niz w jezyku dawnej etnografii. Arbitralnie wybra-
ne elementy dawnej kultury ludowej moga mie¢ znaczenie dla konstru-
owania tozsamosci os6b zamieszkujacych dany region. W czasie badan,
ktore obecnie prowadze na Podhalu, widze wyraznie, ze oprdocz ,mar-
ketingowego” wykorzystania okruchéw kultury ludowej, goralskosc¢ jest
waznym elementem konstruowania identyfikacji indywidualnej i zbioro-
wej. (...) Chciatabym uzupetni¢ méj gtos, wystany mailem w listopadzie.
0tdz, jakkolwiek termin kultura ludowa nie wydaje mi sie obecnie ade-
kwatny (o czym pisatam w mailu), to w swojej ksiazce: Wyobrazenia
o wtadzy i paristwie we wsiach nowotarskich 1999-2005 (Warszawa: DIG
2008) argumentuje, ze wiejski dyskurs lokalny, z ktérego re /konstruowa-
fam tytutowe wyobrazenia, ma charakter posttradycyjny, a nie np. postso-
cjalistyczny. Przymiotnik posttradycyjny oczywiscie odwotuje sie do tra-
dycyjnej kultury chtopskiej, czyli kultury ludowej, a mimo to uwazam go
za trafne, wspotczesne narzedzie diagnostyczne. Takiej tezy dowodzitam
w artykule: Post-socialism as a Diagnostic Tool. Common-Sense Concepts
of Power and State in Southern Poland, (w:) ,Ethnologia Europea” 2011,
nr 41:2, ss. 71-80. Pojecia spotecznosci posttradycyjnej uzywat tez Juraj
Buzalka. (W latach 60. XX w. Clifford Geertz pisat o postpeasant cultures).

dr lzabela Czerniejewska

(Katedra Etnologii i Antropologii Kulturowej,
Uniwersytet im. Mikotaja Kopernika, Torun)

Kultura ludowa w moim rozumieniu odnosi sie przede wszystkim do
rzeczywisto$ci dawniejszej, historycznej. Gdy méwimy o wsi, o warto-
Sciach, ktorymi kierowat sie XIX-wieczny chtop, co wytwarzat, jak funk-
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cjonowal, méwimy wtasnie o kulturze ludowej. Dzi$§ mozemy natomiast
mowic o pewnych elementach kultury ludowej, ktore przetrwaty w nas,
naszym postrzeganiu $wiata. Przyktadowo, szacunek do chleba wsréd
niektorych ludzi (catowanie okruszka, ktéry spadt na ziemie) jest wyra-
zem wartosci, ktére przetrwaty z dawniejszej kultury ludowe;.

prof. dr hab. Zofia Sokolewicz

(professor emerita, Instytut Etnologii i Antropologii
Kulturowej, Uniwersytet Warszawski)

Szanowna Pani Profesor nie ukrywam pewnego zdziwienia Pani inicja-
tywa, a nawet mego rosngcego, w miare uzyskiwania od Kolegéw wia-
domosci o jej szczegotach, niepokoju. Zawsze ogromnie batam sie in-
gerencji panstwa w domene kultury, a kultura ludowa nie miata zbyt
wiele szczescia do Swiatlych mecenaséw. Uwzglednienie wiec w grupie
odbiorcéw urzednikéw administracji rzadowej i samorzadowej oraz
wezwanie do postugiwania sie w miare prostym jezykiem, zrozumiatym
dla nich wzbudzito méj szczery niepokdj. Ponizej postaram sie wiec to
moje stanowisko uzasadnic.

1) Pojecie kultury ludowej jest wieloznaczne. Jego pole semantycz-
ne zalezy zaré6wno od epoki, w ktorej wystepuje, grupy, przez ktéra
jest uzywane oraz przypisywanych mu tresci. Przez ponad 150 lat et-
nografowie probowali wypracowac¢ definicje kultury ludowej, ktéra by
obejmowata cechy przez nich badane. Istotne dla mnie sg dwa typy tych
definicji: a) okreslajace kulture ludowa jako zbidr specyficznych tre-
$ci... (Bystron, Baudouin de Courtenay Ehrenkreutz Jedrzejewiczowa)
witasciwych réznym grupom spotecznym i b) jako zbiér archaizméw,
wystepujacych przede wszystkim w kulturze wiejskiej (Moszynski). Te
definicje byty wielokrotnie modyfikowane i zawezane do np. chtopskiej
kultury tradycyjnej (Dobrowolski) lub warstw nieelitarnych spoteczen-
stwa. Wspomniani wyzej Autorzy zaktadali, Ze kultura ludowa istnieje
w rzeczywisto$ci jako desygnat tego pojecia.

W latach 70. XX w. doszliSmy w oSrodkach akademickich do wnio-
sku, Ze pojecie to odnosi sie do idei zmitologizowanej, istotnej w pro-
cesie narodotwoérczym. Okreslona przez te idee kultura nigdy nie byta
przez nas badana w catosci, obszary przez nas badane byty wyrézniane
na podstawie kryteriow wywodzacych sie przede wszystkim z romanty-
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zmu i Herderowskiej idei Volku . RozstaliSmy sie z tym pojeciem wpro-
wadzajac na jego miejsce m.in. pojecie kultury typu archaicznego (Stom-
ma, Wasilewski, Benedyktowicz) lub kultury tradycyjnej i traktujac je
nie jako pojecia opisowo analityczne, ale konstrukty badawcze. W mia-
re uptywu czasu coraz rzadziej postugiwano sie pojeciem kultury typu
archaicznego, piszac, po prostu, o kulturze okreslonej grupy, miejsca,
treSciach itp. Dyskusje akademickie nie odbywaty sie w prézni spotecz-
nej. Na pewno musieliSmy uwzglednia¢ polityke kulturalng PRL, ktéra
przez potaczenie pojecia kultury ludowej z narodem i socjalizmem przy-
czynita sie do jego reifikacji. Wazne jest tez uwzglednienie nie zawsze
tworczej roli ,Cepelii” i to niezaleznie od tego, Ze jej pierwsi dziatacze
wywodzili sie z zastuzonych sprzed Il wojny instytucji popierania prze-
mystu ludowego. Na upolitycznienie tego pojecia wplyneto tez niewat-
pliwie zwigzanie kultury ludowej z partiami i organizacjami chtopski-
mi juz w I potowie XX w,, a po Il wojnie §wiatowe]j przede wszystkim
z ZSL-em i PSL-em. To wtasnie ta polityka kulturalna w duzej mierze
przyczynita sie do tego, ze pojecie kultury ludowej ,zeszto pod strze-
chy” stajac sie terminem typu ,emic”. Nasi dawniejsi informatorzy znaja
- nieraz dobrze - opisowaq literature etnograficzng i w wielu miejscach
pojecie kultury ludowej stato sie elementem tozsamosci. Przyczynit sie
do tego rozwoj turystyki i dziatania zmierzajgce do ,promowania” danej
miejscowosci w Internecie itp. oraz wszelkie dziatania w duchu Tchat-
cherowskiej ,culture industry”. To ostatnie jest Zrédtem ,wynajdywania”
kultury ludowej przez wiele spotecznosci widzacych w tym szanse na
rozwoéj i zdobycie funduszy.

Jak wynika z mojej odpowiedzi w punkcie 1, nie ma desygnatu poje-
cia ,kultura ludowa”, cho¢ wielu ludzi okresla tym mianem pewne trady-
cyjne tresci. Jest w pewnym sensie ,wtdérne” jego uzycie w konkretnych
spotecznosciach w Polsce i trudno bytoby zgodzi¢ sie na uznanie go za
pojecie okres$lajace pewien typ kultury charakterystyczny dla catej Pol-
ski. Wprowadzenie w polityce kulturalnej Wspo6lnoty Europejskiej w la-
tach 90. XX w. pojecia dziedzictwa kulturowego i europejskiej warto-
$ci dodanej wydaje mi sie bardziej neutralne i nieobcigzone tadunkiem
ideologicznym niewatpliwie zawartym w pojeciu kultury ludowej (PRL,
ruch ludowy, nacjonalizm itp.). Jestem za okresleniami: kultura lokalna,
kultura tradycyjna, dziedzictwo. Nie widze sensu w powrocie do roman-
tyzmu.
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dr Pawetl Schmidt

(Zaktad Etnologii i Folklorystyki, Instytut Etnologii
i Antropologii Kulturowej, Uniwersytet té6dzki)

Lubie myslec¢ o kulturze ludowej, jak i kulturze w ogoéle, w sposéb ujety
przez Jana Stanistawa Bystronia. Pojecie kultury, rozumianej jako ,ze-
spot tresci” wystepujacy w okreslonej grupie ludzi, w okreslonym czasie
i miejscu, oraz przez ludzi tych kreowany i przekazywany nastepnym
pokoleniom, daje mozliwo$¢ postrzegania i analizowania réznic pomie-
dzy tre$ciami kulturowymi réznych grup i regionéw, a takze zmian za-
chodzacych w konkretnym $wiecie spotecznym, dla ktoérego tresci wia-
snej kultury stanowig ramy interpretacji wszelkich zawartych w nim
sensOw. Z powyzszym zdaniem, jak tez z samym terminem ,kultura lu-
dowa” ,wiazg sie kwestie wymagajace teoretycznego namystu.

Kultura ludowa we wszelkich opracowaniach z dziedziny nauk spo-
tecznych przypisana jest zbiorowos$ciom wiejskim. ,Lud” oznacza¢ miat
wsi tej rdzennych mieszkancéw, bedacych chtopami lub po przeksztat-
ceniu sie spoleczenstwa stanowego w spoteczenstwo nowoczesne,
z chlopstwa sie wywodzacych. Mimo obecnos$ci na wsi przedstawicieli
innych stanéw (pdZniej warstw czy klas spotecznych) to cztonkowie tak
rozumianego ludu mieli by¢ kultury tej uczestnikami, twércami i no-
$nikami, biorgcymi udzial w transmisji tresci opartej na bezposrednim
przekazie, niewykorzystujacym stowa pisanego. Z takiego rozumienia
ludu, oraz z tak interpretowang transmisjg, utozsamiang najczesciej
z przekazem tradycji, wyksztatcity sie terminy majace zastepowac ,kul-
ture ludowq” i wskazujace inne niz samo pochodzenie jej uczestnikow
cechy - jak chociazby ,kultura tradycyjna” czy ,kultura tradycyjnej wsi”.
Niezaleznie od terminu, kultura ta zawsze rozpatrywana byta jako ze-
spot tresci przynaleznych rdzennym mieszkancom wsi i przekazywa-
nych poprzez samo w tej kulturze uczestnictwo. Bezposredni przekaz
miedzypokoleniowy i przestrzenny (np. zapozyczenia z kultur sgsied-
nich), jak tez wiele podobnych czy wrecz identycznych tresci mozna by
byto odszuka¢ w kulturze ludnosci miejskiej przed rewolucja przemy-
stowa (w matych miasteczkach takze dtugo po niej), ktéra zyta wedtug
podobnych norm i wyznawata podobne wartosci, jak tez w kulturze na-
ptywajacych do nowych o$rodkéw przemystowych robotnikéw, przeno-
szacych ze sobg jedyne znane im tresci z rodzinnych wsi. Mimo to, dla
okreslenia zespotu tresci wystepujacego wsrdd robotnikoéw wyksztat-
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cit sie termin ,kultura robotnicza”, a kulture dawnych miast wtgczono
w zunifikowang kulture europejska danej epoki - kultura sredniowie-
cza, renesansu czy oSwiecenia.

Mysl strukturalna wyksztatcita model kultury ludowej rozumiane;j
jako pewien typ kultury, przeciwstawiany modelowi , kultury wysokiej”,
a takze modelowi kultury masowej. Model kultury ludowej, z determi-
nantami opisanymi przez Ludwika Stomme (izolacja - pozioma, piono-
wa i Swiadomosciowa, rytualizm, sensualizm, moralno$¢ i ustny przekaz
tradycji) [zob. Stomma 1979], zasadzat sie na binarnych uktadach zna-
czen prowadzacych do wartoSciowania ich w najwazniejszej zdaniem
strukturalistow dychotomii swdéj-obcy. W ,kulturze typu ludowego”
mieScitby sie takze model kultury dawnych miast czy model kultury ro-
botniczej, dzieki odréznieniu jej od zunifikowanej kultury masowej po-
nizszym zestawieniem znaczen:

kultura ludowa kultura masowa

regionalna powszechna

spontaniczna skomercjalizowana
bezposredni ustny przekaz mechaniczne $rodki przekazu
nastawiona na uczestnictwo zabawowa, bierna
wspolnotowa rodzaca samotnos¢
systemowa, wieloznaczaca zhomogenizowana

wiejska miejskal?

adresowana do okreslonego nastawiona na $redniego odbiorce
odbiorcy

mato zmienna, wolny przeptyw szybko zmienna, duza ilo$¢
informacji informacji

[Robotycki 1985: 112-113].

Takie pojecie kultury ludowej uksztattowane w mysli naukowej prze-
nikneto do spotecznie podzielanych zasobéw wiedzy, w ktoérych ulegto
mityzacji polegajgcej na urzeczywistnieniu oderwanych od ,ludowego”
czy ,tradycyjnego” kontekstu znaczen w formie najrézniejszych rekon-
strukcji ,dawnego $wiata”'’. Tresci kultury ludowej dostepne w ofercie

10 Jest to w zasadzie jedyna dychotomia lokujgca kulture ludowg poza miastem.

11 Zdaje sobie sprawe, Ze mityzacja ta, polegajaca na ,zamienianiu wartosci w fakty (sensu
w forme)”, dotyczyta takze (i wcze$niej niz stato sie to w mysleniu potocznym) myslenia
naukowego (zob. Robotycki, Weglarz 1983).
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muzedw etnograficznych, skansenéw czy izb regionalnych, a takze wiej-
skich festynow, warsztatéw rzemiosta czy straganow ze ,sztuka ludo-
wa’, staly sie upowszechnione, zabawowe, skomercjalizowane i adreso-
wane do ,$redniego odbiorcy” - jednym stowem ,umasowione”. Kolejng
mityzacja byta obiektyzacja kultury ludowej jako ,pierwocin” polskiej
kultury narodowej. Doprowadzito to do unifikacji ludowych tresci, ktore
przestaty by¢ wyznacznikami regionalnej czy lokalnej specyfiki, a sta-
ly sie og6lnie dostepnym i instytucjonalnie dystrybuowanym dobrem.
Uczniowie zaréwno wiejskich, jak i miejskich szkoét, niezaleznie od re-
gionu, w ktéorym mieszkajg, ucza sie ,ogélnie ludowych” (a wiec pol-
skich) krakowiakoéw, trojakow, polek, podobnie jak Zesp6t Piesni i Tarica
Mazowsze ma w swoim repertuarze stylizacje folklorystyczne z terenu
catego kraju. Tresci kultury ludowej oderwane od kontekstu, w ktérym
powstaty, staty sie zatrzymanym w czasie, zarchiwizowanym i spisanym
(1) tekstem dostepnym w kazdym czasie i miejscu, gotowym do rekon-
strukcji na dowolnym poziomie doktadnosci (np. ,wiejskie” oczepiny
podczas miejskiego wesela lub goralska karczma na Kujawach).

Tak rozumiana kultura ludowa jest bytem odnoszacym sie do prze-
sztosci i z przesztosci wydobywanym poprzez okazjonalne rekonstruk-
cje dokonywane przez uczestnikow nowoczesnej, masowej kultury.
Wspotczesny badacz moze badac ja jako historyczng zaszto$¢ (cho¢ wy-
daje sie, ze tak sformutowany problem zostat juz wyczerpany) lub bada¢
fenomen jej rekonstrukcji w (po)nowoczesnej rzeczywistosci spotecz-
no-kulturowej. Moze tez, odrywajac sie od tradycyjnego mys$lenia na-
ukowego o tradycyjnej kulturze, przeformutowac zatozenia teoretyczne,
co za tym idzie - przemianowac problem badan.

Kultura to wedtug Bystronia ,zespét tresci kulturalnych, uksztat-
towany w danej grupie spotecznej w okreSlonym czasie” (Bystron
1947: 18). Takie ujecie kultury i przytozenia uwagi do czasu i miejsca
jej uksztattowania, pozwala zwrdéci¢ sie ku mysli fenomenologicznej
i namystu nad relacjg miedzy kultura i §wiatem Zycia codziennego jej
uczestnikow. Przyjmuje bowiem, ze tradycyjny Swiat, dla ktérego rama
znaczen byta kultura okreslana jako ludowa, byt dla mieszkancéw tra-
dycyjnej wsi Swiatem ich zycia codziennego, w ktéorym podejmowali oni
dziatania wobec codziennych sytuacji, wchodzili w codzienne interakcje
z innymi tego $wiata uczestnikami, obiektami, znaczeniami. Swiat zycia
codziennego rozumiem nie tylko jako kreacje rzeczywistosci dokonywa-
ng w tych codziennych dziataniach, ale takze (za Alfredem Schiitzem)
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jako dziedzine znaczen, do ktorej kazdy cztowiek odnosi interpretacje
zjawisk i dziatan podejmowane w subiektywnie doSwiadczanych $wia-
tach (zob. Schiitz 2008). Takie rozumienie $wiata i wytworzonej w nim
kultury pozwala nie tylko rekonstruowac tradycyjne tresci w odniesie-
niu do dychotomii modelu strukturalnego, ale pojmowac je jako po-
dejmowane ,tu i teraz” nadawanie sensu codziennie doswiadczanym
obiektom rzeczywisto$ci, gdzie ,tu” oznacza konkretng lokalno$¢, a , te-
raz” konkretng teraZniejszo$¢ autora tego dziatania.
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O0d kultury ludowej do folkloryzmu regionalistycznego

Poczatki kultury ludowej sg trudne do ustalenia, niemniej istnieje zgoda
co do tego, Ze swoj rozkwit przezywata na ziemiach polskich od poto-
wy XIX w.,, na co ztozyly sie w gtdwnej mierze procesy uwtaszczenio-
we zwalniajgce mieszkancow wsi z obcigzen ekonomicznych, sprzyja-
jac tym samym wzglednie nieskrepowanemu jej rozwojowi. Trwatl on
przynajmniej do poczatkéw XX w., a w istotnym zakresie takze w okre-
sie miedzywojennym. Stan ten zostat po czes$ci dodatkowo utrwalony
na kilkadziesigt lat przez powojenna sytuacje polityczng, gdyz polska
wie$, odmiennie niz regiony wiejskie w pozostatych komunistycznych
,barakach”, wyszedtszy obronng reka z zakuséw kolektywizacji, stata
sie rownocze$nie swoistg inkubatornig dawnych form. Powyzsze oko-
licznos$ci sprzyjaty podtrzymywaniu dawniejszych wartos$ci i praktyk
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- spotecznych, obyczajowych, ekonomicznych, religijnych - ktére suk-
cesywnie zanikaty gdzie indziej. Dopiero upadek minionego systemu
politycznego potozyt kres trwaniu tej symbiotycznej, wobec cato$ci
kultury narodowej, subkultury spoteczno-ekonomicznej. Na ostatecz-
ny proces jej zanikniecia sktada sie deruralizacja wsi, suburbanizacja
terenéw podmiejskich, powszechna $rednia (a czesto wyzsza) eduka-
cja mtodziezy wiejskiej, zmiana struktury zatrudnienia, przyjmowanie
wzordéw kultury elitarnej i popularnej itd. Konsekwencja tego jest po-
stepujaca detradycjonalizacja kultury mieszkancoéw wsi, utrata dawnej
tozsamosci, czesto bez rownoczesnego nabycia nowej, gdy tymczasem
postawa przywigzania do tradycji i jej pielegnowania wydaje sie obec-
nie bardziej dostrzegalna w sSrodowiskach miejskich. Sztandarowe pol-
skie regiony kulturowe w rodzaju Podhala czy Kurpiéw sa tutaj wyjat-
kami, a i w tych przypadkach bardziej odpowiednig formuta opisujaca
lokalng kulture bytby regionalizm wtasnie, nie zas ludowos¢.
Wspomniane okoliczno$ci historyczno-polityczne, sprzyjajace ,hi-
bernacji” kultury ludowej, stanowity dla kolejnych pokolenn badaczy
zarazem samoistng zachete do konstruowania i pielegnowania obrazu
kultury ludowej uchwyconej w osobliwej stopklatce ,korica XIX i po-
czatku XX w.”; co najwyzej skupiania sie na jej ,przemianach”. Gtéwnym
odniesieniem byt wspomniany czas ab origine przetomu wiekéw i to-
warzyszacy temu swoisty mit zatozycielski okreslajacy z jednej strony -
cechy kultury ludowej; z drugiej za$ - zakres przedmiotowy gtéwnego
zrebu badajacej ja etnografii. Wyksztatcony wskutek tego coraz bardziej
zmitologizowany obraz kultury ludowej trwa do dzi$, mimo oczywi-
stych oznak wyczerpywania sie jej formuty i przeksztatcania w postac
folkloryzmu regionalistycznego; folkloryzmu, bo skupionego na este-
tycznym jedynie wymiarze przebrzmiatej kultury ludowej, regionali-
stycznego, bo okreslonego przez dawniejsze podziaty na regiony etno-
graficzne. Pochodno$¢ zjawiska podkreslaja uzyte tutaj metajezykowe
derywaty termindw ,folklor” i ,regionalizm”, cho¢ by¢ moze nalezatoby
wypracowac pojecie, ktore nie redukowatoby dyskutowanej kwestii do
stanu wtérnosci wobec czego$ genetycznie wcze$niejszego. Podmiota-
mi i aktorami owego folkloryzmu regionalistycznego zasadniczo nie sa
niewyksztatceni mieszkancy wsi (dawniej niepi$mienni), ktérych kul-
tura cechowata sie niegdy$ zamknieciem na wptywy zewnetrzne, oral-
noscig, religijnoscia, silnym spotecznym ustrukturowaniem, tradycyjno-
$cig itd. Jego formute realizujg zwykle wyksztatceni dziatacze kulturalni
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oraz grono pasjonatéw, dla ktérych lokalna kultura jest gtéwnie reflek-
syjnym projektem, czesto motywowanym ekonomicznie, na przyktad na
potrzeby rynku turystycznego. W ré6znym stopniu w przedsiewzieciach
takich uczestnicza i osoby niezaangazowane, rzadko jednak wykracza
to poza sfere kulturowego instrumentalizmu. Nieodtgcznie zwigzany
z tym stanem rzeczy zmitologizowany obraz historycznego juz Swiata
wytania sie z festiwali folklorystycznych, festynow, ideologii ludowcéw,
a nawet prac niektorych badaczy. Historycznie rozumiana kultura ludo-
wa jest juz jednak jedynie zapleczem dla powyzszych zjawisk oraz roz-
maitych praktyk z porzadku agraryzmu, ekologii, etnodizajnu, muzyki
inspirowanej folklorem muzycznym itd. Juz dekade temu pisat o konicu
kultury chtopskiej/kultury ludowej Wiestaw Mysliwski: ,Nie wypeinia
tych strat organizowane liczne imprezy folklorystyczne ani sponsoro-
wane zespoty poprzebierane w nienaganne ludowe stroje, ani rzekomi
goérale z akademickimi dyplomami, grajacy goralska muzyke, strugaja-
cy $wiatki, malujacy na szkle. Ani nawet orkiestry strazackie, te jedynie
mozliwe filharmonie w wiejskiej sali. To wszystko jest pozorowaniem
chtopskiej kultury” (2001: 36). I dalej: ,A czymze byta, a wtasciwie -
mimo zmiany ustroju - jest dotad ta kultura ludowa? Inteligenckim wy-
obrazeniem chtopskiej kultury. Wytworem inteligenckiej $wiadomosci,
ktdéra na wlasny uzytek stworzyta sobie swoistg mitologie chtopa, ogra-
niczona do tatwo przyswajalnych stereotypdéw i zyczeniowych uprosz-
czen” (2001: 38).

PowyZsze nie oznacza wszelako, ze pojecie ludowo$ci, pozbawio-
ne przypisania spotecznego/klasowego, stracito wszelka racje bytu.
Mysliwski ma zarazem $wiadomo$¢ mozliwosci jego szerszego ro-
zumienia zauwazajac, ze ,kulturg ludowa moze by¢ i kultura miejska,
i podmiejska, i przedmiejska, fabryczna, rybacka, drwalska, flisacka
i jaka kto chce” (2001: 38). Pisarska spostrzegawczos$¢ mozna by tutaj
uzupetic o koncepcje ludowosci prezentowang przez folkloryste Alana
Dundesa, ktdry pojecie folk, w jezyku angielskim obejmujace rowniez
przymiotnikowy jego zakres, wyczerpujacy sie w terminach ,ludowy”
czy ,Judowos$¢”, uymuje w sposob nastepujacy: ,Folk nie jest synonimem
chtopstwa (jak to byto w XIX w.), ani tez nie mozna ograniczy¢ go do
jakiej$ warstwy spotecznej, na przyktad vulgus in populo czy dotéw spo-
tecznych. Nie sg nim takze niepiSmienni w spoteczenstwie piSmiennych.
Termin ‘folk’ mozna odnie$¢ do dowolnej grupy ludzi, ktorzy podzielaja
przynajmniej jedng wspo6lng ceche. Nie ma znaczenia, czym jest ta 13-
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czaca cecha - moze to by¢ wspdlne zajecie, jezyk lub religia, wazne na-
tomiast jest to, ze za grupg stworzong dla jakiej$ przyczyny stojg jakie$
tradycje, ktore grupa uwaza za swoje. Teoretycznie grupa musi sktada¢
sie przynajmniej z dwoch oséb, lecz zwykle wiekszo$¢ grup sktada sie
z wielu jednostek. Cztonek danej grupy moze nie zna¢ wszystkich pozo-
statych cztonkéw, lecz zna prawdopodobnie wspdlne tradycje charakte-
rystyczne dla grupy, tradycje, ktére pomagaja w utrzymaniu przez grupe
poczucia tozsamosci” (1989: 11).

Jesli chodzi o ludowo$¢ w powyZszym rozumieniu, mozna nim ob-
ja¢ zaré6wno narod i grupe etniczng, jak i drwali (przyktad ten podaje
rowniez Mysliwski, cho¢ wspétczesnych pracownikéw lesnych tak juz
sie bodaj nie nazywa), kolejarzy, Zydéw, czarnych czy rodzine - twier-
dzi konsekwentnie Dundes (1989: 11). Zapytajmy zatem, czy w takich
kategoriach nie nalezatoby rozwaza¢ nawet spotecznos$ci akademii z jej
nieformalng hierarchig, obyczajami, etykieta, warto$ciami? Dotyczy to
zresztg wszelkich innych mozliwych tozsamos$ci grupowych ze wzgledu
na kryteria: regionalne, spoteczne, zawodowe, sSrodowiskowe, wiekowe
itd. Moze dwie dekady od momentu wygtoszenia przez Dundesa jego
tezy nadszedt czas na podobna refleksje i w obrebie polskich nauk etno-
logicznych? Moze warto podjac i problematyzowac takie lub inne sze-
rokie rozumienie ludu i ludowoS$ci, miast przypisania go jedynie jednej
warstwie/klasie spotecznej, ktéra przechodzi juz ponadto do historii
kultury? Pewnym przyblizeniem takiej konceptualizacji jest popularne
u nas pojecie kultury typu ludowego, jednak w uprawomocniajacych
eksplikacjach niemal nie pojawia sie poza tematyka rzeczonej kultury
ludowe;j.

Ugruntowany zakres znaczeniowy pojecia ludowoSci, niejako w try-
bie frazeologicznym przypisany przez polszczyzne kulturze wsi, utrud-
nia nieco jego mozliwe zastosowania wykraczajgce poza to spoteczne/
klasowe kryterium. W przetamaniu tego semantycznego ograniczenia
pomocna okazal sie moze stara Sumnerowska koncepcja folkways:
»Sposoby spelniania spraw potocznych w danym spoteczenstwie tak,
aby zaspokoi¢ ludzkie potrzeby i pragnienia wraz z wierzeniami, poje-
ciami, kodami i standardami dobrego zycia, ktére wptywaja na te sposo-
by, bedac z nimi w genetycznym zwigzku” (Sumner 1906: 59; za: Stasz-
czak 1987: 133). Pluralis terminu wskazuje na wielo§¢ owych sposobow,
rozumianych ponadto - jak wida¢ - w kategoriach niesformalizowane;j
struktury. Czton stowotworczy folk przywotuje réwniez polskie terminy
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Jfolklor” i ,folkloryzm”, stuzace opisowi i interpretacji dwéch klas zja-
wisk, nadmiernie - wydaje sie - rozdzielanych. Zasadno$¢ takiego roz-
dziatu jest, wydaje sie, podzielana wsrdéd badaczy, a Wojciech Burszta
argumentowat swego czasu za konieczno$cig postugiwania sie pojeciem
Z jeszcze wyzszego poziomu metajezyka, a mianowicie postfolkloryzmu
,narodowego”, ktéory miat opisywac¢ adaptacje niektérych, jedynie ar-
tystycznych elementéw kultury ludowej, tym razem pozostajacych na
ustugach ideologii narodowej (1989). Jednak za pojeciem folkloryzmu/
postfolkloryzmu Kkryje sie nieuchronna doza redukowania zjawiska do
pewnego wzorcowego stanu idealnego. Eksploatowane przy tym zwy-
kle okreslenia autentyczno$ci i nieautentycznosci, ktore stuzg historycz-
no-kulturowej kwalifikacji poszczegélnych wcielen kultury ludowej, nie
przekonuja i nasuwaja watpliwosci co do zasadno$ci wprowadzania
swoistej hierarchii bytéw kulturowych.

Ostatnia kwestia nie moze znaleZ¢ rozwigzania w tej krétkiej wypo-
wiedzi. Wszelako powyzsze pojecia, ich zakresy znaczeniowe oraz rela-
cje wzajemne, jak rowniez Kryjgce sie za nimi koncepcje, czasem nader
odlegte w czasie, wymagaja dalszej dyskusji i moga okazac sie pomocne
w stworzeniu adekwatnego ujecia zjawisk, ktére obejmowato niegdy$
nieuzyteczne juz dzi$ pojecie kultury ludowej. By¢ moze poszukiwanie
takiego pojecia jest nawet zbyteczne i nalezy pozosta¢ przy wskazanej
powyzej formule folkloryzmu regionalistycznego, godzac sie na zawsze
nieuchronng doze redukcjonizmu metajezykowego. Natomiast ogélne
pojecia ludu i ludowosci wydaja sie duzo trwalsze i nalezy je zachowac,
a nie grzebac ich wraz z odchodzaca kulturg ludowa, bo moga jeszcze
wykazac¢ swg opisowa i eksplanacyjng moc.
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prof. dr hab. Czestaw Robotycki

(Zaktad Teorii Muzealnictwa i Dokumentacji
Etnograficznej, Instytut Etnologii i Antropologii
Kulturowej, Uniwersytet Jagiellorski)

W licznych przekonaniach i oczekiwaniach spotecznos¢ lokalna byta
i jeszcze jest kojarzona z ,Judowos$cig”, i w jej obrebie jest realnoscig au-
tonomiczng, przeciwstawiang kosmopolitycznemu centrum. W takich
przeswiadczeniach mentalna przestrzen ludowos$ci zawiera w sobie
prawdy zyciowe, wartosci etyczne i autentyczno$¢ doSwiadczania Swia-
ta, co mozna kontrastowac ze ztudg, fatszem i naskérkowoscia przezy-
cia, jakie niesie ze sobg wspoétczesny, globalny sposéb komunikowania.
Panuje tez przekonanie, Ze jezeli nawet te wymienione pozytywne war-
tosci skomponowane sg juz inaczej i uczestnicza w nowych kontekstach,
to i tak sa one wciaz atrakcyjne dla dialogu spotecznego. Bierze sie to
z prze$wiadczenia, ze w dawnej kulturze ludowej istniata trwata funk-
cjonalna zgodnos$¢ pomiedzy rodzajem gospodarki, wyposazeniem ma-
terialnym i typem umystowosci, na ktéry sktadat sie mito-magiczny i re-
ligijny obraz rzeczywistoSci oraz typ organizacji spotecznej, co tworzyto
facznie rodzaj aksjonormatywnego tadu.

Ale tez ludowos$¢ wywotuje wspotczesnie ambiwalentne postawy
nawet wsrod znawcow folkloru, sztuki ludowej, etnograféw i antropo-
logéw, poniewaz poje¢ ,ludowos¢’, ,kultura ludowa” uzywa sie w wielu
znaczeniach i na réznych poziomach interpretacji. Uzywajac tego termi-
nu mowi sie o realno$ci spotecznej, na ktorg sktadaja sie zachowania,
wartosci i idee oraz ich materialne wymiary, fatwo dochodzi tu wiec do
mieszania punktéw widzenia, co wynika z réznie rozumianego statusu
ontologicznego tego typu kultur. Relatywizacja swiatopogladéw i sposo-
by uzycia kategorii opisowych w dialogu spotecznym prowadzi wtasnie
do paradoksow i dylematéw, ktére sg czyms$ nieusuwalnym ze wspot-
czesnej recepcji Swiata kultury.

Na poziomie opisu i interpretacji badawczych (naukowych) méwi
sie, ze:

1) dawno odrzucono klasowg definicje kultury ludowe;j. Nie jest ona
w swojej wspotczesnej postaci atrybutem chtopstwa ani nawet miesz-
kancow wsi lub jeszcze inaczej rozumianej prowincji. Przejawia sie
obecnie najczesciej w postaci kultur z przymiotnikiem (np. podmiejska,
korporacyjna, lokalna, regionalna lub inna). Wszak by méwi¢ o takiej
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kulturze wystarczy, ze myslimy o realnosci symbolicznej lub spotecznej,
jezeli tylko spelnia ona potrzebe emocjonalnej solidarnosci, jest ramag
wspdlnych przekonan zbiorowos$ci, pomaga odnalez¢ w réznorodnosci
stylow zycia poczucie tozsamosci;

2) znana z opiséw etnograficznych kultura ludowa, jak wspomina-
tem, juz od lat nie istnieje jako autonomiczna cato$¢. W tym sensie kul-
tura ludowa jest juz tylko zrekonstruowanym modelem historycznym.
W takiej postaci przydaje sie regionalistom wtasnie jako historyczny
kontekst w interpretacjach lub poszukiwaniach oryginalnosci lokalnych;

3) wspotczesdnie lepiej moéwic o ,kulturze regionalnej” jako o rze-
czywisto$ci innej jako$ciowo, powstatej z r6znych elementéw rozma-
itych dawnych catosci kulturowych (w tym ludowych), przy tym inaczej
skomponowanych. Ta nowa cato$¢ jest pozatechnologiczna, s3 to struk-
tury mentalne, wyrazajace sie czesto w tych samych rytuatach i obycza-
jach, ale brak w nich mitycznych i magicznych senséw, skutkiem cze-
go staja sie one eklektycznym zlepkiem ceremoniatéw majacych swoje
nowe kostiumy i czesto zbanalizowane znaczenia. Tak powiada folklory-
sta obserwujacy tzw. nowy folklor;

4) tak rozumiana kultura regionalna jest wariantem wielopostacio-
wej kultury wspétczesnej, ktéora ma wymiar powszechny i stechnicy-
zowany, jest rozmaicie zideologizowana, zmienna i wielowarto$ciowa.
Toczy sie w niej gra i wymiana wartosci, powstajg liczne przetworze-
nia i nawroty. Taka natura kultury wspotczesnej powoduje, ze kazdy jej
element lub wariant tatwo moze stac sie jej marginalng wersja (cho¢by
na skutek zmiany mody), ale tez zdarzaja sie powroty do centrum zycia
w postaci zrekonstruowanej lub czeSciowej;

5) wspdtczesne, tzw. postmodernistyczne, postawy dopuszczaja
wielo$¢ ogladow Swiata, traktujac je jako réwnoprawne. Czestym prze-
jawem wspoétczesnego sposobu przezywania $wiata staje sie po raz ko-
lejny poszukiwanie egzotyki, prawdy, autentycznosci i gtebi przezycia,
przy czym uwaza sie takie deklaracje za podejrzane, nienalezgce do
przekonan gteboko uzasadnionych. Jednak czy mozna odmawia¢ nam
wspotczesnym zdolno$ci doswiadczania metafizycznosci $wiata, czy
metafizyka ostatecznie umarta?

W kontekscie powyzszych zdan ludowos¢ wystepuje w kilku sposo-
bach odczytywania tekstow kultury:

e moze funkcjonowac¢ jako metateksty interpretacyjne. Ludowos$¢

odnosi sie woéwczas do wartosci i idei; jej aspektem jest folkloryzm
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- kojarzy sie on ze sztukg ludowg i amatorska, na nowo praktyko-
wanym obyczajem ludowym, sceng, komercjg, agroturystyka i im
podobnym zjawiskom;

e kultura ludowa pojmowana jest jako model historycznej rzeczywi-
stosci spotecznej i kulturowej bedacy wynikiem studiéw i w wyni-
ku tego pozostaje elementem kreacji i narracji naukowej;

e kultury alternatywne siegaja do poktadéw ludowoSci, by propago-
wac pewne style zycia, na przyktad, teatr, a formy ekspresji uwa-
zaja za ideowy protest przeciw bezduszno$ci stechnicyzowanego
zycia;

e pomysty i praktyki regionalizmu propaguja no$ne hasto tzw. ma-
tych ojczyzn. Kultura ludowa dostarcza w takich przypadkach zna-
kéw afiliacji i tozsamosci, wtedy gdy traktujemy to pojecie reali-
stycznie, a przeciez jest ona przede wszystkim, antropologiczng,
literacka i socjologiczng, hipostaza, nie za$ rzeczywistos$cig. Tak
byto u Zrédet powstawania tego pojecia, na przyktad, u Stanistawa
Ossowskiego. Pisalem o tym i ja.

W takim uzyciu o kulturze ludowej i jej udziale w kulturze regio-
nalnej mozna powiedzie¢, ze tylko w czeSci nalezy wspédiczesnie do
Srodowiska wiejskiego; sSrodowisko (przestrzen i spotecznos$¢) kultury
regionalnej jest zr6znicowane ze wzgledu na typ $wiadomosci, a wiec
zorganizowane jest inaczej, niz opisywali to dawni badacze kultury lu-
dowej; w narracjach jest wykreowang, zmityzowang wizja $wiata bez
ciemnych stron; jako styl Zycia i sposéb myslenia, jesli przynalezy do
przestrzeni wiejskiej, to kultywuje sie idealng jej wizje nie tylko wsréd
rolnikéw; jako metatekst naukowy zostata na nowo utworzona i nalezy
do stownika interpretacji.

Oto wnioski z tego ptyngce: Kultura ludowa jest rodzajem nowego
mitu, a nie jest rzeczywistoscia. Jest zbiorowg opowiescig o przeszto-
$ci formujaca niektoére sfery Swiatopogladu. Bywa wartoscia i podsta-
wa krytycznych ocen wspotczesnych zachowan. Przekonania o natu-
ralnym charakterze kultury ludowej odnosi sie, jak zawsze w historii,
do wspdtczesnosci i w niej sg one wykorzystywane w sferze perswazji,
polityki kulturalnej, ruchu regionalistycznego. Ale przeciez nie jest to
kultura ludowa w tradycyjnym sensie tego stowa. Nowa kultura ludowa,
ta, z ktorg spotykamy sie w wymienionych wyzej sposobach istnienia,
miesza tradycje z wiedzg o charakterze naukowym. Historia, literatura,
etnografia pojawiajg sie w niej na poziomie uzycia i narracji potoczne;.
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Latwo przeciez zagladna¢ do ksigzki, powotac eksperta, ktéry powie, co
jestludowe i co charakteryzuje region. Przewaza w takim uzyciu wymiar
lokalny, miejscowy, integrujacy, tozsamo$ciowy. Kulturowym tego wyra-
zem sg karnawaty, Swieta, festiwale, jarmarki, lekcje regionalne, agrotu-
rystyka itd.

prof. dr hab. Wojciech Burszta

(Kierownik Katedry Antropologii Kultury w Szkole
Wyzszej Psychologii Spotecznej, Warszawa)

Odpowiem zbiorczo na postawione pytania. Jak wiadomo, pojecie ,kul-
tura ludowa” jest pewnym konstruktem intencjonalnym, opartym na
metonimicznym Kkojarzeniu ,ludu” z reprezentowanym przez niego
typem zbiorowo podzielanych przekonan i sposobéw postepowania,
ktére - z braku alternatyw - z definicji musiaty by¢ ,ludowe” (lud re-
prezentowat zatem swoja wtasng, bezrefleksyjng kulture, owa ,kulture
z matym alfabetem”, jak to ujmowat Jurij Lotman). Tym samym nadawa-
no tej kulturze charakter stanowy (klasowy), wigzac ja jednoznacznie
z izolowanymi poziomo, pionowo i - w konsekwencji - Swiadomo$ciowo
zbiorowos$ciami wiejskimi. Inne okreslenia na ten typ kultury to: kultura
wsi, tradycyjna kultura chtopska, tradycyjna kultura ludowa, ludowy typ
kultury, kultura plebejska itp.

Problem z historycznym spojrzeniem na kulture ludowa lezy w tym,
ze jej zaktadana ,ludowo$¢” miata by¢ czyms$ w istocie ponadhistorycz-
nym, ze lud ,zakapsutkowywat” czas w powtarzalno$ci wiasnego ryt-
mu zycia, ze kultura ta byta autarkiczna w tym podstawowym sensie
jej niktego powigzania z kulturg szerszego etnosu, narodu czy panstwa.
To byta kultura bytu o odrebnym rytmie i $wiatopogladzie, nazywanym
skadingd ludowym wtas$nie.

Podobne postrzeganie realiéw wiejskich miato takze i to do siebie,
ze analizujacy ich fenomen specjalisci nacisk ktadli na tradycje, ciggtos¢,
szczeg6lnos$¢ ludowego ksztattu Swiata itp. Stad wzieta sie, postepujaca
z czasem, mitologizacja tej kultury. Mitologizacja taka na tym polega, ze
w obrazie pewnej cato$ci dostrzega sie tylko te elementy, ktére , pasuja”
do przyjmowanego modelu i $ledzi sie z uporem ,trwanie niezmienno-
$ci w procesie zmian”, nie za$ zmiany same. Te ostatnie za$ przemienity
kulture ludowa w swoistg kategorie i figure myslenia, ktéra takze z po-

Czedc¢ pierwsza. O kulturze ludowej: nigdy nie byto? jest czy jej nie ma? g4



wodzeniem ,zaszczepiono” podmiotom kultury ludowej, ktére zaczety
wtasny status okresla¢ w kategoriach metakulturowych jako okreslong
warto$¢. Mamy tutaj do czynienia z tym, co Jerzy Kmita okres$lal mianem
»pozornej cigglosci genetycznej”.

Dzisiejsza kultura wsi i to, co zwano kulturg ludowg, to dwa catkiem
odrebne byty intencjonalne i kategorialne, i r6znice miedzy nimi stara-
tem sie pokazac juz 20 lat temu we wspélnym tekscie z Hanng Burszta
(Ludowos¢ jako kategoria sub- i ponadkulturowa, ,,Rocznik Muzealny”,
Whioctawek 1991), a chce do tego problemu powrdci¢ w tekscie przygo-
towywanym do publikacji w ramach niniejszego projektu). Uwazam, ze
pytanie o ,,zywos¢” czy ,zywotnos¢” kultury ludowej nie ma sensu, jesli
najpierw nie zobaczymy, co ta ostatnia moze znaczy¢ dla tych wszyst-
kich, ktérzy reprezentuja albo pesymistyczng wizje albo przeciwnie -
raduja sie dzisiejszymi emanacjami ludowosci wiejskie;j.

Kuba Szpilka

(etnograf, cztonek Zarzqdu Fundacji ,Zakopianczycy
w poszukiwaniu tozsamosci’, Zakopane)

Postromantyczna kategoria ,kultura ludowa” jest jedng z tych, ktére
bardziej kreujg, niz opisuja rzeczywistos¢. U jej poczatkéow pod jednym
mianownikiem zgromadzono zjawiska tak rézne jak kultura chtopska
i kultura miejskiego plebsu. Na dodatek ewidentne odmiennosci we-
wnatrz grup sktadajacych sie na lud, ktére umiejscowienie w konkret-
nym czasie i przestrzeni wydobywa, potraktowano jako nieznaczace
jakoSciowo. Wszelkie réznice miat znosi¢ fakt, iz w kazdym przypadku
miano do czynienia z kulturg nieelitarng, z kulturg warstw nizszych -
spotecznie, politycznie, materialnie uposledzonych. Nizszo$¢ wigzano
przy tym z archaicznoscia, stad lud miat by¢ depozytariuszem jakoSci
z przesztosci i mozliwym Zrédtem ich odrodzenia. Konstytutywne ce-
chy tego fenomenu wydobywa sie jednak analizujac konkretng kulture
wsi polskiej XIX w. arbitralnie zaktadajac, Ze wtasnie wtedy i tam osigga
on swa klasyczng, wzorcotworczg forme. Izolacja przestrzenna i Swia-
domos$ciowa, rytualizm, religijno$¢, dominacja ustnego przekazu deter-
minujgce tamtg rzeczywisto$¢ staty sie podstawag do zbudowania ide-
alnego (tradycyjnego) wzorca kultury ludowej, do ktérego odniesienie
pozwala na identyfikacje i przypisanie do zbioru, a nawet na mierzenie,
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na ile zjawiska odchylajg sie od wzorcotwdrczej tradycji. Wida¢ z tego,
ze akt identyfikacji nie byt oczywisty i prosty, ze wymagat wiedzy i $wia-
domosci, a stan ten wciaz sie potegowatl wraz z gwattownymi zmiana-
mi, ktére niést XX wiek. Dlatego o tym, kto i co przynalezy do kultury
ludowej, decydowali daleko bardziej politycy, ideolodzy i naukowcy niz
uczestnicy przestrzeni okreslanej jako nizsza czy nieelitarna. Znaczace
jest pojecie kultury uzyte w tym ztozeniu. Zawsze opisowo-wyliczajg-
ce, poniewaz tylko takie pozwala na konstruowanie catosci budowanej
z elementéw pochodzacych z réznych czaséw i przestrzeni. Taka funda-
mentalna niesystemowos¢, zatozony niski poziom spdjnosci wewnetrz-
nej umozliwia trwanie kategorii mimo zmian w rzeczywistosci, ktéra
miata opisywac. Takie wyobrazenie ludu i ta koncepcja kultury ma swe
zrodta w XIX-wiecznym pozytywistyczno-ewolucjonistycznym mysleniu,
od dawna juz niemozliwym do obrony. Mimo to kultura ludowa - ten
Golem wytworzony przez duchowa rzeczywisto$¢ osobliwego czasu -
zyje i ma sie dobrze. Dopiero to niemozliwe Zycie czyni kulture ludowa
zjawiskiem prawdziwie fascynujacym. Mozna podnies$¢ kilka mocnych
powoddéw witalnos$ci naszego zjawiska.

Po pierwsze nazwa. Raz wykreowana nie tylko wskazuje na pewng
rzeczywistos¢, ale takze jg wspottworzy. To stalty punkt mozliwej kry-
stalizacji dla zmieniajacych sie elementéw. Kultura ludowa XIX w. i jej
XXI-wieczna forma znaczg co innego, ale stale znaczg sugerujac ciggtosc¢.

Po drugie - odniesienie do statej opozycji wspéttworzacej kulture
Zachodu: niskie —-wysokie, elitarne - powszechne, masowe, popularne.
Upostaciowania, rozumienia, przydawane znaczenia tej ‘biednej prze-
strzeni’, w ktorej zawsze lokowana jest kultura ludowa, zmieniajg sie
wraz z czasem i przestrzenig, i kazdorazowo do jakiego$ ‘tu i teraz’ mu-
sza by¢ odniesione, bo istniejg tylko w relacji. Zbior w taki sposéb sie
tworzacy wysoce jest heterogeniczny, ale jego istnienie jest wyraziste
i w sposéb oczywisty obecne. Nasz fenomen istnieje tu chocby tylko
moc3 tradycji.

Po trzecie - kultura ludowa jako zjawisko nazwane i opisywane,
zdarzenie spoteczne, polityczne i intelektualne pojawia sie wraz z do-
strzezeniem kulturowej wagi opozycji niskie-wysokie, ktorej innymi
wariantami byty lokalne - centralne, archaiczne - nowoczesne, pod-
porzadkowane - dominujace, romantyczne - klasyczne. Problemy do-
strzezone dzieki tej perspektywie po dwoch wiekach nic nie stracity ze
swego znaczenia; przeciwnie: ich sita wzrasta. Kultura ludowa, bedac
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jedna ze sktadowych takiego spojrzenia, trwa takze dzieki ujawnionym
przez nie problemom. Bioragc to wszystko pod uwage przyjac¢ nalezy, ze
i dzisiaj mozna odnaleZ¢ i prébowa¢ przedstawi¢ fenomeny zwigzane
z zawsze stabg kategorig - kulturg ludowa. Zasadnicza réznica nie tkwi
w tym, iZ onegdaj mieliSmy do czynienia z rzeczywistos$cig Zywa, petna,
intensywna, a dzi$ z jej resztkami, rekonstrukcjami, pustymi formami.
Nie ma zadnych obiektywnych miar i zasad pozwalajacych ustali¢ wzor
czy miare. Znaczy to zas tyle, ze kazdy ksztatt moze by¢ adekwatny. Fun-
damentalnie dzieli nie rzeczywistos$¢, lecz to, jak sie ja odnajduje i uka-
zuje. Nie ma dzi$ prostego i oczywistego spotkania z ludem. Zmienita sie
rzeczywisto$¢ miejsc, gdzie kiedy$ konwencjonalnie go umiejscawiano.
Jeszcze bardziej zmienita sie jednak $wiadomo$¢, czym lud w istocie jest.
Konstrukcjg ideowa pod jednym mianownikiem zbierajaca elementy
opozycyjne do rzeczywistosci wysokiej i elitarnej. Dlatego wspo6tczesne
poszukiwanie kultury ludowej wychodzi od prezentacji tego, co w kul-
turze dzi$ znaczy nisko$¢, prowincjonalno$¢, marginalnos$é, stabos¢, aby
potem zobrazowac takie istnienie. Oczywistym jest dzi$ fakt, ze rozktad
na niskie i wysokie nie istnieje obiektywnie. To zawsze skutek pewnego,
mozliwego bycia w §wiecie ufundowanego na przeswiadczeniach i zato-
zeniach niemozliwych do unikniecia. Dlatego istnieje wiele mozliwych,
potencjalnych kultur ludowych, a ludowos$¢ w jednym rozumieniu ozna-
cza¢ moze elitarno$¢ w innym.

»Wydarzenie Zakopane” wydaje sie mi intrygujacym fenomenem tak
pojetej kultury ludowej. Goralszczyzna, natura, wakacyjne istnienie, tak-
ze regionalizm, lokalnos¢, gra tych elementéw stworzyta i dalej buduje
to miejsce. Wszystkie moga by¢ przypisane kulturze ludowej i wszystkie
majq tutaj wcigz energie. Opis ,wydarzenia Zakopane” to przedstawie-
nie pewnej fascynacji i préba wytozenia po co nam kultura ludowa, co
nas w niej kreci, jakie poktadamy w niej nadzieje.

prof. dr hab. Anna Szyfer

(Instytut Etnologii i Antropologii Kulturowej,
Uniwersytet im. Adama Mickiewicza, Poznari)

Czy mozna moéwic jeszcze o kulturze ludowej?! Pytanie jest tak ,nie-
ostre” semantycznie, jak i bardzo pojemne. Pojecie (termin) ,kultura
ludowa” wigze sie z okreslong czescia mieszkancéw wsi, jak tez z okre-
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Slonym czasem. Wyraznie wskazujg na to funkcjonujace wspoétczesnie
terminy okreslajace ja: kultura ludowa, kultura tradycyjna, kultura typu
ludowego (najczesciej), ale tez kultura wsi - najogdlniejszy.

Waznym warunkiem ich adekwatnosci jest przypisanie badanych
i analizowanych zjawisk kulturowych do konkretnego TU. Bo zr6znico-
wanie obszaru Polski pokazuje, jeszcze ciggle, obraz od petnego zaniku
form tradycyjnych po tereny kultywujgce wiele jeszcze ich tradycyjnych
elementow. A wiekszo$¢ stanowi ,Srodek” tego continuum, gdzie funk-
cjonujg wybrane elementy tradycyjne, gtéwnie z kultury mentalne;j,
a w sferze materialnej mamy juz petng nowoczesnos¢.

Uzywany jeszcze termin ,kultura ludowa” wywodzi sie od bardzo
ogolnego pojecia lud”. Wies$ - mieszkancy tak okreslanej przestrzeni spo-
tecznej, zawsze, a co najmniej w czasach dostepnych nam zrédtowo, byta
zréznicowana spotecznie. Zaczynajac od $redniowiecznych praw osad-
niczych (najwazniejsze: polskie, niemieckie, wotoskie) réznicujacych
warunki bytowe mieszkancéow. Wiek XIX przynidst znowu w poszczegol-
nych zaborach rézne programy uwtaszczeniowe. Wreszcie, upraszczajac
- procesy urbanizacji i industrializacji przeksztatcaty spotecznosci wiej-
skie. Ale wszystkie grupy wsi charakteryzowaty sie jeszcze przez wiek
XIX po potowe XX tradycyjnymi formami kultury. Wydaje sie, ze do tego
okresu najbardziej pasuje termin: kultura tradycyjna. Do wspotczesnego
»przemieszania” tradycyjnos$ci i nowoczesnosci chyba najbardziej odpo-
wiadajace sg terminy: ,kultura typu ludowego” czy wprost ,kultura wsi”,
przyjmujace cato$ciowy niezwykle zréznicowany obraz.

Dla proceséw w kulturze wsi, a wiec i przyjmowania jej okreslen,
bardzo wazne jest zorganizowanie spoteczne wsi, czesto okresSlanej
juz jako przestrzenna lokalnos¢. Bo i tu mamy wybrane continuum:
zwarta spotecznos$c¢ (zwykle tzw. dtugiego trwania) z silng wiezig tacza-
cg mieszkancéw po zupetnie juz luzny zbidr ludzi, czesto - na terenach
atrakcyjnych turystycznie z wieloma mieszkancami, ktérzy przeniesli
sie z miast. Ale chyba najwiecej jest ,ze Srodka skali”. Ludzie sie cze$cio-
wo integruja, podejmuja wspolne dziatania - najczesciej ze sfery kultu-
ry. Wazne jest wiec TU — w konkretnym miejscu i sytuacji.

Odpowiadajac na pytanie, czy takie zjawisko jak kultura ludowa
jeszcze istnieje, trzeba precyzyjnie wskazac¢ na konkretne TU i wprowa-
dzi¢ kategorie czasu TERAZ lub WTEDY. A kategoria TAM ma znaczenie
przy badaniu spotecznosci wiejskich na Ziemiach Zachodnich i Péinoc-
nych Polski. Mowig tam przesiedlency z réznych regionéw, wskazujac
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na swoje (miejsce pochodzenia) dziedzictwo kulturowe: ,TAM tak byto,
tak robilisSmy...". We wsiach, w ktoérych mieszkancy pochodza z r6znych
regionéw, czesto wystepuja rézne wzory, ale pamie¢ dawnych czesto
jeszcze pozostata.

To, co i jak zostalo, odnajdujemy poprzez analize aktualnych za-
chowan kulturowych. Wazne s3 tu kategorie: tradycja i pamie¢. Wyda-
je sie, ze zostato jeszcze sporo z obyczajow i obrzedéw - szczeg6lnie
zwiazanych z religia (pamietajac o synkretyzmie form chrzescijanskich
i poganskich), warto$ciami i postawami. Nie mozna wiec méwic, Ze to
juz,zaséb” zamkniety. Ciggle bowiem mozna jeszcze obserwowac jakie$
ich zachowane formy. Wazny jest tez stosunek do nich ,ich nosicieli”. Sa
one: tylko pamietane, pamietane i kultywowane, pamietane-kultywo-
wane i przekazywane. Gra tu oczywiscie wiek tych ludzi. Oczywiscie
duzo z pozornie zachowanych form, genetycznie tradycyjnych, ulega
przeksztatceniom. Zmienia sie ich funkcja, znaczenie, czesto przechodza
do strefy ludycznej. Mozna mowi¢ wtedy o ,,skorupie” danego zwyczaju,
gdzie jego forma jest juz pusta lub zapetniona inng trescia.

Cze$¢ z zachowanych elementow - gtdwnie kultury mentalnej i folk-
loru ,,miesza sie” z kulturg popularng (cho¢ przeciez jej duza cze$¢ wy-
wodzi sie z niej) przechodzac w formy ludyczne stajac sie sktadowa im-
prez kulturalnych organizowanych przez wies, jak festyny, Swieta wsi
itp. Ale zwykle sg one ,wktadane” do programu wtasnie z informacja,
ze ,to nasze - tradycyjne”. Nierzadko z troska o doktadnos$¢ przekazu.
Zalezy to od miejscowej tradyciji i jej kultywowania, a wiec TU.

Czy ,kultura ludowa”, a wiec tak jak pisatam ,kultura typu ludowe-
go”, jest zjawiskiem zywym? Gdyby$Smy okreslenie ,zZywy” odnosili do
obrazu kultury, np. w wieku XIX, i stanowigcej okreslony system funk-
cjonujacy w tradycyjnej spotecznosci lokalnej, odpowiedZ brzmiataby
- nie. Ale jesli we wspotczesnej wsi zachowujg sie niektore elementy
tradycyjne tej kultury, petnigc okreslone funkcje? Czy to konstruujac,
podtrzymujac wiez czy tylko (?) wzbogacajac tre$¢ wspdlnych imprez
wsi. [ przy tym ozywiajac, podtrzymujac tradycje. To z pewnosScig nalezy
to podtrzymywac. Jest jeszcze jeden powod ochrony i tworzenia warun-
kéw dla podtrzymywania (zachowanych elementéw) dziedzictwa kul-
turowego, wywodzacego sie z tradycyjnej kultury wsi. Rola dziedzictwa
w utrzymaniu wtasnej odrebnosci w dobie globalizacji, jego rola jako
korzeni podtrzymujacych ciggto$¢. Ma to specjalne znaczenie na Zie-
miach Zachodnich i P6tnocnych.
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Elzbieta Berendt

(kierownik Muzeum Etnograficznego, Wroctaw)

Kultury ludowej zycie i umieranie

Piotr Dopierata w ,Stowie Wydawcy” do wznowionej w 2002 r. Antropo-
logii kultury wsi polskiej XIX wieku ze zdziwieniem zauwaza, ze pomimo
zaproponowanego przez jej autora Ludwika Stomme, juz pietnascie lat
wczesniej, pojecia ,kultura typu zamknietego” nadal uzywany jest ,nie-
wiele wyjasniajacy” termin ,kultura ludowa”, a przyczyny takiego stanu
rzeczy sklonny jest upatrywac w intelektualnej inercji lub w przyzwy-
czajeniu (Stomma 2002: 5). Czy mogt przypuszczac, ze w roku 2012 tak
napietnowany przez niego termin nadal dominowa¢ bedzie nie tylko
w popularnym, ale i specjalistycznym stownictwie? Przywotywany jako
wazny punkt odniesienia - podstawa negacji lub odwrotnie - legitymi-
zacji r6znorodnych przejawow wspdétczesnej kultury? Czy zatem dowo-
dzi to poglebiajacej sie intelektualnej niemocy; takiego utrwalenia przy-
zwyczajen, Ze przerodzity sie one w nawyk, ZzywotnoSci terminu, a moze
jednak zywotnos$ci samej ludowej kultury? Ludowej, czyli jakiej? Odpo-
wiedzZ na to pytanie nigdy nie byta prosta. Nauka przygladajac sie rézni-
cujacym sie klasowo spoteczenstwom w teorii zazwyczaj wigzata tak
okreSlany nurt kultury z warstwami ,nizszymi”, nieelitarnymi, ale
w praktyce najczesciej ze wsig i chtopstwem - stusznie wskazujac, ze
charakter tej kultury determinowaty rézne formy izolacji, a zwtaszcza
izolacji Swiadomosciowej. Tworzyty jg zatem grupy, o ktérych mozna by
powiedzie¢ - ,zamkniete”, z pozoru dobrowolnie zniewolone (z pozoru,
bo zgode na takie wewnetrzne ,zamkniecie” jednostek determinowaty
jednak liczne czynniki, a wsréd nich i te, ktére warunkowaty przetrwa-
nie wylacznie w obrebie grupy). Postugujace sie mysleniem mitycznym,
takze na swoj temat, komunikujace sie w ramach struktur wcigz odna-
wiajacych sie dzieki pokoleniowemu przekazowi wzordw praktyk i wie-
dzy, ktére - umocnione autorytetami miejscowymi i metafizycznymi -
nie podlegaty relatywizacji, ani negacji. W tym modelowym obrazie
zawsze jednak zdarzaty sie pewne wytomy, dopoki jednak mozna byto
sklasyfikowac je jako incydenty, a nie norme, nie naruszaty wewnetrz-
nej spojnosci. Definicje ,ludu” i jego kultury ewoluowaty rownolegle do
historycznych zmian, jakim ulegaty spotecznosci, z ktérymi je taczono.
Im bardziej rozluZniaty sie rygory izolacji, tym intensywniej ,namnazaty
sie” warianty definicji. Ale dzi§ wyjatkowo skomplikowata sie materia,
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ktérg poddajemy analizie. Wszak ,Zapamietane z przesztos$ci narracje
wspolnoty krwi i ziemi tracq wiele ze swojej niegdysiejszej wiarygodno-
$ci, gdy sie je powtarza w dzisiejszych, jakze odmiennych warunkach”
(Bauman 2011: 99). Warunki sg tak odmienne, Ze wielu zajmujacych sie
tym nurtem kultury naukowcéw zauwaza zanik lub rozmycie przedmio-
tu swoich badan, zwtaszcza za$ - niemal powszechnie - podkres$la sie
odejscie w przesztos¢ kultury chtopskiej. Jej kres w starciu z napierajaca
cywilizacjg obwieszcza nawet, nazywany piewca wsi, Wiestaw Mysliw-
ski, by¢ moze bardziej od innych uprawniony do takich stwierdzen. Ale
spektakularny, chociaz rozciggniety w czasie, zgon kultury chtopskiej
wyraznie oddziela on od kondycji kultury ludowej, bowiem ,Podczas
gdy kultura chtopska na naszych oczach, chociaz poza nasza swiadomo-
$cig umarta, kultura ludowa, przeciwnie, ma sie jak najlepiej”, co nie
moze dziwi¢, skoro kulturg ludowa w jego ujeciu moze by¢ ,kultura
miejska, i podmiejska, i przedmiejska, fabryczna, branzowa, uliczna,
osiedlowa, rybacka, flisacka, dworska i jak kto chce”, a samo ,pojecie
ludu jest nieokreslone i pojemne jak studnia bez dna” (Mysliwski 2004:
18). Przywotywany Ludwik Stomma widzi jej trwanie bardziej w sferze
ideologicznych koncepcji niz praktyki twierdzac, ze kultura stricte ludo-
wa, w ktorg szczerze wierzyli chtopomani XIX w., w rzeczywistosci ni-
gdy nie istniata. ,a i po dzi$ dzien krazy po pracach licznych etnograféow
jej widmo pod nazwa <tradycyjnej kultury chtopskiej>". Dostrzegajac
wytacznie przenikajace sie $wiaty i typy réznych kultur i - wychodzac
z przekonania, Ze nie mozna u$mierci¢ czegos, co nie istnieje - kulturze
chtopskiej daje pewne szanse, bowiem: ,W tym sensie nie mozna moéwic
o <zaniku> czy <kryzysie> kultury ludowej, ale co najwyzej (bo to tez
trzeba wykaza¢ - by¢ moze pozory mylg) wolno wnosi¢ o stabnieciu
w kulturze chtopéw udziatu pierwiastkéow typu ludowego” (Stomma
2002: 180). Ale juz Roch Sulima bardzo wyraznie dostrzega jej kres, gdy
wota ,Kultura ludowa umarta. Zyje jej mit” i dodaje, ze nie mozna piele-
gnowac ztudzen w mysleniu o kulturze ludowej, skoro do pomyslenia
byt Kamien na kamieniu Wiestawa Mysliwskiego i pojawienie sie catej
formacji innych inteligentéw oraz artystéw o ludowej genealogii, ktérzy
z antropologicznej refleksji nad kulturg wywodza swoje dzieta (Sulima
2001: 101-102). Nie pozostawia ztudzen co do jej zywotnosci Wojciech
Jozef Burszta, gdy zapytany o mozliwo$¢ odzyskania tworczego poten-
cjatu sprzed stu lat odpowiada: ,ta formacja sie skonczyta jako odrebny,
stanowy typ kultury” I dodaje, Ze istnieje tylko kultura plebejska z ele-
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mentami ludowymi, uniwersalna forma S$wiatopogladu, ktéry trwa
w epoce postindustrialnej (Burszta 2008: 11). A Piotr Sarzynski, pochy-
lajgc sie bez odrobiny czutos$ci nad, rozpoznanymi juz przez wielu przed
nim, zwtokami tej kultury, odsyta je do muzeum etnograficznego, izby
pamieci i skansenu, a folklor do rekonstrukcji historii, a nie opisu rze-
czywisto$ci - oznajmiajac: , Kultura ludowa umarta. Odeszta bezpowrot-
nie w przesztos¢ tak, jak wczesniej kultura rycerska, sarmacka czy zie-
mianska. (...) Wszelkie proby podtrzymania zycia kultury ludowej sg jak
reanimacja trupa, ktéremu - cho¢ jeszcze ciepty - nie zacznie juz bi¢
serce i krew ptyna¢ w zytach” (Sarzynski 1997: 123). Trupy i widma,
bezlitosna figura $mierci, ktéra - jesli nawet jeszcze sie waha - za chwile
dokonczy swoje dzieto. Groza narasta, zwtaszcza wtedy, gdy stwierdze-
nia te skonfrontujemy z wypowiedziami innych wybitnych uczonych,
ktérzy - jak Zygmunt Bauman - przygladajgc sie zagrozeniom, powsta-
tym w $wiecie konsumpcjonizmu i zmian w kierowaniu wspoétczesna
kulturg zadajg petne troski pytanie o jej trwatosc¢: ,Czy wyjdzie cato ze
zmiany warty w wiezy strazniczej? Czy te zmiane warty przezyje? Czy
przypadnie jej dzietom w udziale co$ wiecej niz szansa motylego zywota
i pietnastu minut chwaty” (Bauman 2011: 133). Zadajmy wiec i my py-
tanie. Czy winniSmy wpisywac sie w 6w zbiorowy glos zatobnikow, kto-
rzy rownie dobitnie oznajmiajg koniec ludowej kultury, jak zaprzeczaja
sensowi poszukiwania jakichkolwiek przejawow jej zycia? Wywodza, ze
przywotywane sg fatszywe dowody na jej istnienie, pozory brane za rze-
czywisto$c¢ (por. o kulturze chtopskiej Mys$liwski 2004: 19), postrzegaja
jej wspoiczesng postac, jako ,przedziwne widowisko przez antropolo-
géw nazywane folkloryzmem” (por. Petczynski 2009: 241), nazywaja ja
piekna nieboszczka (por. o dawnej sztuce dolnoslaskiej Henryk Waniek
1998: 9) deklaruja, ze festiwale folkloru, mienigce sie barwnymi stroja-
mi zespoty folklorystyczne, ludowe wyroby to juz tylko znaki kultury
ludowej i ,towary” na rynku ustug symbolicznych (por. Sulima 2001:
102). Wreszcie, czy jej $mierci wtadnie nie potwierdzit ,,urzedowo” ,naj-
wyzszy zarzadca i straznik”, gdy w 2012 r. doroczng Nagroda Ministra
Kultury i Dziedzictwa Narodowego w kategorii tworczo$¢ ludowa uho-
norowano ,Kapele ze Wsi Warszawa” za folkowe interpretacje muzyki
tradycyjnej i Fundacje Braci Golec za upowszechnianie wiedzy z zakresu
kultury tradycyjnej. Laureaci ze wszech miar zastuzeni i wybitni, ale
przeciez nalezne im nagrody powinni odbiera¢ nie w tej kategorii. Pro-
blemem etnografii, bo przeciez nie ,terenu”, jest to, jak dalece zywot-
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nos$¢ terminu , kultura ludowa” wspétgra z zywotnoscig odpowiadajace;j
mu kultury. W istocie wydaje sie, Ze wielo$¢ stanowisk w tej sprawie
wskazuje przede wszystkim na konieczno$¢ ustalen definicyjnych. Ale
tez tudzi¢ sie nie mozna, ze uda sie wypracowac jedng spojng formute
rozumienia tego pojecia lub tez wspédlnie odrzuci¢ pokuse dalszego po-
stugiwania sie nim przy opisie wspdiczesnej kultury. Bliskie mi jest
przekonanie, Ze dzi$§ mozna pod tym pojeciem dostrzec kulture spotecz-
nos$ci zwigzanych z okreslonym $rodowiskiem i potaczonych wspé6lnym
tozsamo$ciowym mitem lub historia. Trudno jednak bytoby przekonu-
jaco uzasadni¢, dlaczego - jesli nie wytacznie z powodu przyzwyczaje-
nia - nie mozna uzy¢ dla ich nazwania w miejsce terminu ,kultura ludo-
wa” wypracowanych juz nowych poje¢, jak np. ,kultura lokalna”, a takze
kultura ,matej ojczyzny”, ,matej wspdlnoty”. Ale jest tez we mnie -
zwtaszcza w obliczu tak gremialnego przypieczetowania zgonu ludowej
kultury - przemozna potrzeba nieco przewrotnego dostrzezenia tego
problemu i zaproponowania mozliwosci takze innego antropologiczne-
go namystu: nie tyle nad kultura matych spotecznosci, a zwtaszcza wsi,
ile naszym do niej stosunkiem. Badacze kultury zastrzegaja z pelnym
przekonaniem, ze mozliwo$¢ zidentyfikowania we wspétczesnym spo-
teczenstwie chtopstwa nic nie zmienia w ich twierdzeniach o zaniku zy-
wej kultury ludowej, a ré6zne przejawy nowych kulturowych preferencji
tej grupy - ich zdaniem - tym bardziej dobitnie dowodza upadku. Tym-
czasem wie$ (chociaz i tu unika¢ nalezy uogoélnien) nie przewidziata spi-
sania aktu zgonu swojej kultury, tylko dlatego, Ze mniej lub bardziej ra-
dykalnie zmienita sie i wciaz zmienia przestrzen jej bytu, a z nig horyzont
chtopskiej swiadomosci. Wie$ widzi dzi$ szerzej i inaczej, wyszta poza
dawne granice, ale to nie znaczy, Ze nie pozostaje w nowych; przyglada
sie sobie z dystansem, co wiecej potrafi nawet ,cytowac” i przeksztatcac
wtasne dawne teksty i praktyki niczym awangardowy rezyser ,przera-
biajacy” klasyczna (i tylko dlatego niebudzaca juz kontrowersji) sztuke.
Ale tez wie$ nie oczekuje na $wiadectwo zycia. Pomimo wojen, migracji,
modernizacji-urbanizacji i industrializacji, telewizora (a dzi$ juz za-
pewne takze komputera) niemal w kazdej chtopskiej izbie, chtopskiego
bogactwa, ale i chtopskiej biedy (i ona jest przeciez inna niz dawniej-
por. Mysliwski 2004: 19), globalizacji i glokalizacji, festiwali folkloryzmu
bardziej niz folkloru - wie§ wciaz uwaza, Ze ma prawo postugiwac sie
terminem ,kultura ludowa” i Ze opisuje nim $wiat wiasny. Utomny jak
kazdy inny, wystawiony na liczne proby, czyz jednak nie moze by¢ ze
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wszystkimi zastrzezeniami przyjety jako adekwatny do historycznie
ustalonego terminu. Utozsamiajacy sie z kulturg ludowa widza jej cig-
gtosc¢lub probuja ja zrekonstruowac. Sg autentyczni wtedy, gdy - podob-
nie jak podzielajacy ich gusty znajomy z miasta - bawig sie przy, kiczo-
watym dlawielu z nas, disco polo, przerabiajg swéj dom na gospodarstwo
agroturystyczne dla ,stesknionego sielanki mieszczucha” (por. Burszta
2008: 11), dla wypetnienia jego wizji wsi przelewaja mleko z mleczarni
do baniek i sprzedajg jako wtasne ,prosto od krowy” (za Petczynski
2009: 240, o filmie ,Awans” Janusza Zaorskiego), przychodza do mu-
zeum, aby tu odnalez¢ strzep wtasnych tradycji, krochmalg sp6dnice
zrekonstruowanych (czasem zupetnie nieudanie) strojow, ale i wtedy
gdy tworza - a przeciez wciaz tworza - wtasne piesni i mity, spisuja swo-
ja historie, kontynuujag dawne tradycje i tworza nowe. Autentyczni
znacznie bardziej niz woéwczas, gdy poinstruowani przez etnologdéw,
w co sie ubra¢, co mowic i jak $piewaé, wkraczaja na scene, gdzie ocenia-
ni sg przez innych etnologéw. Przekonani, Ze nie moga wyj$¢ poza daw-
ny, nazywany ,tradycyjnym” kanon (widmo). Tesknimy za modelem ide-
alnym dla etnografii, ale nie dla wsi. Idealizujemy przeszitos¢, a gdy
wypracowany niegdy$ obraz wsi nie przystaje do obecnego, czynimy
z tego zarzut dzisiejszym jego twdrcom i bohaterom. ,Ano, widzisz,
i tak zyje i nie zZyje” (Mysliwski 1996: 201) méwi wujek Wtadek do Pio-
tra - bohatera powiesci Wiestawa Mysliwskiego ,Widnokrag”, kiedy ten
przyjechat odwiedzi¢ zamieszkatego na wsi krewnego, na kilka dni
przed jego Smiercia. Zapewne tymi samymi stowami mogtaby przemo-
wi¢ do nas wspotczeénie spersonifikowana kultura ludowa. Zyje dla
tych, ktérzy - nie zwazajac na osad nauki - mianujg sie jej prawowitymi
spadkobiercami. Nie zyje dla odwracajacej sie od wsi, spogladajacej na
nig coraz rzadziej, bez zainteresowania i z pewnym poczuciem badawczej
wyzszoSci etnologii oraz pograzajacej sie w autorefleksji antropologii.

Tradycja w koszulkach termokurczliwych

Tegoroczna wroctawska handlowa Wielkanoc, podobnie jak wiele wcze-
$niejszych, obfitowata w akcesoria przywotujace znaki kultury ludowej
lub wsi. Supermarkety ,wabity” swoich klientéw wyprodukowanymi
najczesciej w Niemczech, rzadziej w Polsce: kogutkami, zajagczkami i ba-
rankami, wykonanymi w Chinach palmami - niemal identycznymi jak
popularne na Dolnym Slasku palmy wilenskie, za to znacznie od nich
tanszymi. Wsrdd licznych wielkanocnych towaréw znalazty sie takze,
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rozprowadzane gtownie przez sie¢ kioskdw Ruchu, pakiety z graficz-
nym przedstawieniem przypominajacym batikowa pisanke opoczynska,
zachecajace do ich zakupu reklamowym hastem ,tradycyjne pisanki -
10 wzordéw w 3 sekundy”. Pisankarka opoczynska w ciggu godziny upisze
2 jajka, ale jest to batik bardzo prosty, kroszonkarka ze Slaska Opolskiego
na wykonanie jednej kroszonki potrzebuje 3 do 4 godzin, pokrycie catej
powierzchni wydmuszki precyzyjnym, réznobarwnym, wzorem hucul-
skim jej twércom zajmuje czesto caty dzien. Zagadke tej nadzwyczajnej
oferty odkrywata zawarto$¢ pakietu - 10 termokurczliwych koszulek
z uproszczonymi motywami, w ktorych - tylko przy duzym wysitku wy-
obraZni - mozna byto doszukac¢ sie inspiracji regionalnym wzornictwem.
Zanurzone we wrzatku jajka rzeczywiscie w 3 sekundy przyoblekaty sie
w dekoracyjng, chociaz catkiem sztuczng szate. , Tradycja w koszulkach
termokurczliwych” znak czasu i jego paradoks. Przepis na plastyke ob-
rzedowaq prostg, niewymagajaca zbyt wielu skomplikowanych czynno-
$ci, tatwa w ,uzyciu” i dostepna dla kazdego. Produkt odpowiedni do
czasOw globalnego umasowienia i uproszczenia kulturalnej oferty, ale
tez kolejny przyktad zapozyczenia ludowej estetyki i jej strywializo-
wania, pod narzucajacy szacunek etykieta ,tradycji”. Ale przeciez obok
produktow tej nowoczesnej, ale lichej estetycznie ,niby-tradycji” w tym
samym czasie we Wroctawiu zobaczy¢ mozna byto takze dzieta piekne
i autentyczne, pisanki — podobnie jak sami Dolnos$lgzacy - zr6znicowa-
ne regionalnie, czesto niepowtarzalne. Powotywane do zycia przez licz-
nych jeszcze tworcow, prawdziwych mistrzéw rekodzieta. Tych, ktorzy
wiernie kontynuuja dawne techniki i wzornictwo, przejawszy wiedze
i umiejetnosci od swoich nauczycieli - zazwyczaj rodzicow lub dziad-
kéw. Tych, ktorzy je przetwarzaja w sposéb nienaruszajacy kanonu,
ale i przez poszukujacych wtasnej, oryginalnej drogi zwigzania ,daw-
nego z nowym”. Obok rekodzielnikdw juz do$wiadczonych, takze mto-
dzi - kolejne pokolenia legitymizujace ,Zywotnos$¢” ludowej kultury. Bo
przyktad ten, chociaz jak kazdy inny moze by¢ zrelatywizowany przez
badaczy sktonnych zaprzecza¢ istnieniu dzi$ jakichkolwiek autentycz-
nych przejawéw tego nurtu kultury, wydaje sie przeciez symboliczny dla
jego rzeczywistego, nie zas$ tylko wykreowanego bytu. Kultura nazywa-
na wcigz ludowa funkcjonuje nadal, chociaz w sposéb nie tak jak nie-
gdy$ oczywisty; w zaskakujacym ,rozpieciu” pomiedzy autentycznoscia
i sztucznoS$cig, na styku folkloru i folkloryzmu, w statej i trudnej relacji
z kulturg popularng. Wpedzeni w putapke ciggtego poréwnywania jej
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idealnego, a moze tylko wyidealizowanego modelu dziewietnastowiecz-
nego z dzisiejszym jego ,odwzorowaniem” w catkowicie zmienionej
rzeczywistos$ci, poszukujemy jezykowych i formalnych wybiegoéw, aby
nie skaza¢ na niebyt bliskich nam idei. Organizowane sg festiwale no-
wej tradycji, wyznaczane czasowe przedziaty, ktére pozwalajg dowolne
produkty nazwac tradycyjnymi. Tymczasem to ona sama, bez naszych
staran, wcigz broni sie przed spetnieniem prognoz o jej nieuchronne;j
$mierci.
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Piotr Knas

(etnolog, Matopolski Instytut Kultury, Krakéw)

Z ,kulturg ludowa” jest troche jak z ,,demokracjg ludowa” - co niby ma
oznacza¢ owa ludowo$¢ kultury? Ze to kultura, ktérej nosicielem jest lud
- czysty lub brudny - w zalezno$ci od punktu widzenia? Mozna powie-
dzie¢, ze pojecie ,kultury ludowej” ma nie tyle opisywac jakas rzeczy-
wistos¢, ile jg stwarzad, proponowac jakis$ idealny stan do osiaggniecia.
To kategoria poniekad sublimujaca krajobraz (pejzaz) polskiej wsi do
wybranego zbioru znaczen. Wychodzac od innej strony, sytuacji twor-
cOw tego pojecia - romantycznych badaczy polskosci i ich nastepcow
- ,kultura ludu” jest poniekad pojeciem kolonialnym, nadanym ex cate-
dra, majacym z morza brudu muzykéw wytowic istote, esencje polskiej
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tozsamosci, zachowanej we wto$cianskich chatach. Dlatego najczystsze
postaci ,kultury ludowej” zachowaty sie w obszarach najbardziej na-
cechowanych warto$ciami ojczystymi, odkrytymi w ramach podrézy
krajoznawczych. Ale trzeba doda¢, ze wiele oséb z ,kultury ludowej”
stworzyto $wiat znaczen humanistycznych, ludzkich - ksigdz Tischner,
Wiestaw Mysliwski i inni. Oni nie obSmiewali, tylko probowali zajrze¢
glebiej w kulture, juz bez przymiotnika.

Dla etnograféw pojecie , kultury ludowej” jest poniekad centralnym
pojeciem organizujagcym tozsamo$¢ dyscypliny lub przestrzenie eks-
ploracji etnograficznej: oralnosci, religijnosci, peryferyjnosci, cudow-
nosci, wyobrazeniowosci. Mozna by powiedzie¢, ze etnografia trzyma
sie tego pojecia jak ,pijany ptotu”. O samym pojeciu wiele mowi dys-
kusja mu poswiecona, toczaca sie od zarania istnienia tej dyscypliny
w Srodowisku etnograféw (podobnym fenomenem jest kwestia istnie-
nia lub nieistnienia sztuki ludowej). Dyskusja ta, obrosta mitem, litera-
turg, badaniami, koncepcjami, szalenie istotnymi wypowiedziami, po-
winna by¢ podsumowana pozytywnie: kultura ludowa nie jest martwa,
istnieje jako mit kultury, fakt spoteczny i stanowisko badawcze. Cho¢
dzis$ troche zyje w stanie przykurzonym i niemodnym. Miekko i bezbo-
leSnie stata sie obszarem inspiracji, gestéw, artefaktéow, animacji kul-
turowej, edukacji regionalnej i lokalnych tradycji. Nie zagrzewa juz do
boju, bedac zespotem tradycji w Swiecie lokalnych ojczyzn. Cho¢ z dru-
giej strony, badania etnograficzne Joanny Tokarskiej-Bakir pokazaty, ze
z kultury ludowej mozna stworzy¢ przestrzen istotnych, draznigcych
eksploracji.

A moze byta to kultura klasy spotecznej - chtopéw, prawnie sank-
cjonowanej grupy spotecznej, bedacej przez szereg stuleci w posiadaniu
szlachty, kultury, ktéra ,rozkwitta” w drugiej potowie XIX w., a potem
trwala (dogorywata), w ramach zmieniajgcych sie instytucji spotecz-
nych przetwarzajacych te kulture wedle wtasnych polityk i celéw.

Sa to dywagacje etnografa, ktory pojecia hotubi, analizuje, poddaje
prébom, wykorzystuje do autorefleksji czy budowania narzedzi pojecio-
wych, do przygladania sie $wiatu.

Z punktu widzenia regionalnej instytucji kultury majacej oddziaty-
wac na region, inspirowaé do przemian, tez tworzacej szanse aktywne-
go uczestnictwa w kulturze pojecie kultury ludowej jest wazne, ale nie
centralne. Najcze$ciej unaocznia sie w dyskursach dotyczacych lokal-
nych polityk kultury oraz funkcjonowaniu aktywnego (zywego) obiegu
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kultury (ludowej) - w paradygmacie folklorystycznym. Poniewaz kul-
ture ludowa dzi$ mozna zdefiniowa¢ jako zbidér praktyk kulturowych
i scen kulturowych. Ten zbidr tematycznie i strukturalnie odwotuje sie
do ,,dawnosci”, z ktorej pozostaty rytuaty i praktyki, ktére mozna dzis$
ogrywa¢ w ramach nowych instytucji kultury. To oznaczone, uniwersal-
ne ,odrebnosci”, obiegi regionalnych, uniwersalnych fenomenow:

- dla ktorych zostaty stworzone instytucje spoteczne stojace ,na
strazy” tradycyjnosci i autentyzmu;

- wobec ktérych ludzie tworzg postawy, uczg sie kompetencji, naby-
waja tozsamosci;

- w oparciu o ktore tworza sie tozsamos$ci zbiorowe (Swiadomos¢
odrebnosci), ale nie mozna juz méwic o grupach etnograficznych, a ra-
czej o luznych federacjach.

Mamy do czynienia zatem z faktem spotecznym, ktérego nie moz-
na odrzuci¢ czy skreslic. W tym sensie kultura ludowa zyje jako pew-
nego typu pietro w zyciu kulturalnym ,okolicy”. Trzeba na nie wejs$¢/
trafi¢ tam i w petni Swiadomie ,kultywowac¢” wybrane postawy i prak-
tyki. Nabywac¢ biegtosci i kompetencji, studiowa¢ przesztos¢ i praco-
wac z mistrzami. Lub tylko odwotywac¢ sie do dawnosci jako korzeni.
Na drugim poziomie, bardziej ukrytym, kultura ludowa istnieje jako
metody egzystencji w lokalnych (wiejskich, niemiejskich) swiatach, na
ktore sktadajg sie: instytucje totalne i opresyjne sasiedztwa, wyobra-
zenia spoteczne, metodyki postepowania wobec obcych, specyficzne
logiki ,bycia w $wiecie”. Nie jest to Swiat zwykdéw i bajan, ale cho¢by
rzeczywisto$¢ przedstawiona w filmie Pawta Lozinskiego ,Miejsce
urodzenia”.

dr Anna Weronika Brzezinska

(Instytut Etnologii i Antropologii Kulturowej,
Uniwersytet im. Adama Mickiewicza, Poznan)

Naukowo ,kultura ludowa” jest terminem okres$lajagcym pewna rzeczy-
wisto$¢, ktory byta i mineta, a wspotczesnie poszczegdlne elementy
funkcjonujg w enklawach srodowiskowych, raczej w formie folkloryzmu
- odtworzenia i przetworzenia. Termin ten funkcjonuje jednak w $rodo-
wiskach zwigzanych z upowszechnianiem kultury, jak muzea, domy kul-
tury i biblioteki, ktére dziatajac na poziomie lokalnym i regionalnym te
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pozostate elementy ,resztki kultury ludowej” podnosza do rangi nadal
obowigzujacego wzorca zachowan. Moim zdaniem wspoétcze$nie istnie-
ja trzy wymiary kultury ludowe;j:

1) nurt naukowy - historyczny, przeszty, zachowany w archi-
wach i zapiskach terenowych; srodowiska naukowe caty czas probuja
sie zmierzy¢ z tym terminem, proponujac okreslenia: kultura typu ludo-
wego, kultura postludowa, kultura chtopska, kultura wiejska. Te dysku-
sje jednak nie docieraja do srodowisk pozanaukowych, np. sSrodowisk
zwigzanych ze Stowarzyszeniem Twoércéw Ludowych (por. nazwe ich
portalu: kulturaludowa.pl);

2) nurt folkloryzmu - wspotczesny, zwigzany z dziatalnos$cig ani-
macyjng i bedacy folkloryzmem (co wcale nie oznacza, iz Srodowiska
te same go za folkloryzm uznaja; czesto nie majg bowiem $wiadomosci
istnienia takiej kategorii opisywania i porzagdkowania rzeczywistosci).
To czesto tez $Srodowiska, dla ktérych ,kultura ludowa” jest znakiem
towarowym, marka, produktem pomagajacym w promocji, ale i upo-
wszechnianiu podejmowanych dziatan (np. festiwale kapel ludowych,
pracownie artystyczne strojéw ludowych). To w duzej mierze kultura
wytwarzana na sprzedaz, dla odbiorcy z zewnatrz;

3) nurt potoczny - codzienny, w ktérym kultura ludowa to kultura
potoczna, kolektywna, wytwarzana na styku do$wiadczen osobistych,
percepcji $wiata otaczajacego i zjawisk kultury popularnej, masowej
i zglobalizowanej. Nie przynalezy juz ona tylko i wytgcznie do obszaréw
wiejskich, ale obejmuje swym zasiegiem i Srodowiska mato- i Srednio-
miejskie.

Dla mnie stosowanie terminu ,kultura ludowa” ma sens tak dtugo,
jak znajda sie osoby do niej odwotujace sie i z niej czerpigce. Natomiast
draznigcy jest stereotyp (i potoczny, i naukowy), prezentujacy Swiat
kultury ludowej bez odno$nikéw do konkretnego czasu. Kiedy méwimy
,wsi spokojna, wsi wesota”, to jaka wie§ mamy na mysli? WczesnoSre-
dniowieczne opole, wie$ folwarczng z czaséw nadawania coraz to no-
wych przywilejow szlachcie czy wie$ popanszczyzniang?
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Gtosy studentow

lzabela Grajek

(I rok Etnologii i Antropologii Kulturowej Uniwersytet
im. Mikotaja Kopernika, Torun)

Wspbéiczesdnie fascynacja kulturg ludowa moze by¢ uznana za przejaw
dewiacji kulturowej. Bowiem kojarzy sie ona ze stagnacja, poddancza
mentalnos$cig lub bezmys$lng hulanka i swawola. W tym fragmencie zdro-
wo bedzie j3 zniszczy¢, najlepiej bezgtosnie. Bez szans na lament. Kiedy
doda sie chtopski etos pracy, zyczliwosci, solidarnosci, wypada spojrze¢
linijke wyzej. Jeszcze raz uwaznie jg przeczytac i nie czu¢ obowigzku od-
stgpienia od dziatania. Dystans i wolno$¢. To charakteryzuje wspotcze-
sng kulture. Kultura ludowa to zaprzeczenie jednego i drugiego. Pewnie
dlatego mawia sie, ze wspotczesnie nie istnieje. A powinno sie mawiac,
ze jest martwa. To skonczona opowies¢, ktdrg mozna przytaczac. Oby
bez indoktrynacji. Méwienie o kulturze jako o czyms$ co nie jest, a co
byto - to nic nadzwyczajnego. Wobec tego rozbudowa nomenklatury
wprowadzitaby niepotrzebny zamet. Nowa nazwa dotyczytaby czegos,
czego nie ma. Azeby zrozumie¢ do czego sie odnosi, trzeba by i tak cof-
nac¢ sie do pojecia macierzystego. Warstwy kultury ludowej naturalnie
sie przenikajg. W warstwie spotecznej i duchowej kultura ludowa mami
i odrzuca. Wszak absolutnej prawdy o zjawisku nie sposéb dociec. War-
stwa materialna stanowi namacalng podwaline catej kultury ludowe;j.
Ciekawos¢ jest cechg bardzo pozadana.
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Joanna Neumann

(I rok Etnologii i Antropologii Kulturowej Uniwersytet
im. Mikotaja Kopernika, Torur)

Kultura ludowa jest moim zdaniem zbiorem norm, warto$ci i systemu
postepowania stanowiacych styl zycia ludnosci wiejskiej. Zwtaszcza do
[I wojny Swiatowej i jeszcze krotko po niej stanowita trzon i oparcie Zycia
ludno$ci wiejskiej budujac i podtrzymujac jej tozsamos¢ jednostkowa
i zbiorowa. Dawniej byta calym ztoZonym systemem, w oparciu o ktéry
toczyto sie zycie. Z kultury ludowej wynikaty zasady co wolno, a czego
nie nalezy robi¢, jak radzi¢ sobie z przeciwnos$ciami losu, w co wierzy¢
i jak wierzy¢. Dzi$ kultura ludowa jest raczej zbiorem zanikajacej trady-
cji, pamietanej i kultywowanej przez coraz mniejsza, wymierajaca grupe
ludzi. Kultura ludowa, przynajmniej na terenie Polski, zdaje sie by¢ coraz
bardziej zjawiskiem martwym. Nie jest juz z reguty spéjnym systemem
decydujacym o calym Zyciu, raczej pojedynczymi zwyczajami i tradycja-
mi kultywowanymi przy wazniejszych okazjach. Coraz jednak rzadzie;j.
Wydaje mi sie, ze coraz mniej ludzi rozumie tez sens i znaczenie tych
tradycji i wykonuje je bezrefleksyjnie, ,bo tak sie przeciez zawsze robito,
bo tak trzeba robi¢”. Kultura ludowa jest coraz bardziej pewng cieka-
wostka spotykang w muzeach czy skansenach, symbolizujaca pewien
miniony czas. Zachowanie jej (np. za posrednictwem parkéw etnogra-
ficznych) jest jednak o tyle wazne, Ze kultura ludowa jest dziedzictwem
catego spoteczenstwa, nie tylko ludnosci wiejskie;.

Anna Grabowska

(I rok Etnologii i Antropologii Kulturowej,
Uniwersytet im. Mikotaja Kopernika, Torun)

Kultura ludowa w odniesieniu do przesztosci byta Zzywa praktyka, du-
chem i sercem zycia ludzi. Kultura ludowa byta swoistym kompasem dla
naszych przodkéw. Okreslata pojecie zta, dobra; tradycja przekazywata
instrukcje prawidtowego zycia wzgledem bliZzniego, jak i gospodarstwa.
Obrzedy, zabobony, poczawszy od tych ,ustnych” jak i namacalnych (or-
namenty, wzory, zwyczaje itp.) pozwolily na przetrwanie, w duzej mie-
rze do dnia dzisiejszego, ogbélnego zarysu i spadku kulturowego. Dzi$
wiedza na temat funkcjonowania, narodzin, znaczenia kultury ludowej
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jest ogromna. W duzej mierze dzieki licznym artefaktom, przekazom
ustnym, jak i pisemnym. Mamy szanse odkry¢ to, co dato poczatek te-
razniejszosci. Obecnie zanikneta juz zywa pierwotna postac kultury na-
szych przodkoéw, ta ktéra byta owocem ich rak i wyobrazni. Mimo tak
duzego uptywu czasu, ideologii, rozwiniecia kultury, wiary, to echo lu-
dowosci wciaz jest dobrze styszalne. Ogromna paleta mozliwos$ci wyko-
rzystania ludowych inspiracji pozwala na cigglo$¢ zycia wzoréw, form,
koloru, sposobu i technik artystycznych we wspoétczesnym wytwarzaniu
przedmiotoéw dekoracyjnych, uzytkowych (ubrania, meble, tkaniny, wy-
posazenie domowe, wplatanie elementéw muzycznych we wspdiczesne
np. pojedyncze instrumenty, biaty $piew). Obecnie kultura ludowa jest
zatarta przez rozwaj, ktéry nie powinien bra¢ udziatu w zniszczeniu, ale
w konserwacji korzeni i pamieci tego kulturowego dziedzictwa.

Poprzez duze zaangazowanie instytucji, nauki, jak i jednostek kul-
tura ludowa ma szanse przetrwac i by¢ przekazang kolejnym pokole-
niom. Moim zdaniem, bez wiedzy, chocby polegajacej na skromnym
zarysie przesztosci, nie jesteSmy w stanie odkry¢ siebie samych. Mimo
iz zyjemy, zwlaszcza teraz, jako jednostki, wybieramy wtasng droge, to
przeszto$¢ i zycie naszych przodkéw napietnowato nas i tagczy obec-
ny czas z ich czasem nieprzerwang nicia. Nic, co jest naszym obecnym
,skarbem”, nie wzieto sie znikad, kazda rzecz, poglad, w jaki$ sposéb jest
odzwierciedleniem lub przeobrazeniem mys$li, ktéra miata juz miejsce
i byta ubrana w stowa.

Pawet Rudzinski

(I rok Etnologii i Antropologii Kulturowej,
Uniwersytet im. Mikotaja Kopernika, Torun)

Kultura ludowa to ksztaltowany na przestrzeni lat i przekazywany
z pokolenia na pokolenie system wartosci moralno-kulturowych. W po-
szczegblnych elementach kultury ludowej mozna znaleZ¢ odbicie waz-
nych, np. historycznych, wydarzen w historii danego narodu. Obecnie
w dobie wszechobecnej globalizacji pojecie kultury ludowej wydaje sie
ogranicza¢ do czego$, co nazwatbym Srodowiskiem ,neo-kulturalno-
-ludowym”, ktére jedynie stara sie nawigzywac i odnawia¢ zapominang
i gingcq tradycje kultury ludowej. Kultura ludowa w czasach nam wsp6t-
czesnych realizowana jest gtéwnie w muzeach i skansenach. W Zyciu co-
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dziennym wspdtczesnego Jana Kowalskiego ktory coraz bardziej wydaje
sie stawac Europejczykiem, a oddala sie od bycia Polakiem, istniejg tylko
przebtyski kultury ludowej z trudnymi do wyliczenia wptywami obcych
tradycji. Zeby nie by¢ gotostownym: dawne poganskie $wieta kultywo-
wane jeszcze nawet w 1 potowie XX w.,, takie jak dozynki, przechodza
dzisiaj raczej w co$ o charakterze imprezy folklorystycznej. Jedynym
znanym mi przyktadem kultywowania swojskich poganskich czy sto-
wianskich tradycji kultury ludowej jest Rodzimy Ko$ci6t Polski, wyzna-
jacy wiare stowianska oraz obchodzacy najwazniejsze Swieta stowian-
skie (poganskie) zgodnie ze stara tradycja. Elementy kultury ludowej
mozna tez spotka¢ w ludowych porzekadtach i licznych zabobonach,
ktére sg zywe do dzi$ dzien.

Piotr Jaworski

(I rok Etnologii i Antropologii Kulturowej,
Uniwersytet im. Mikotaja Kopernika, Torun)

Kultura ludowa to w moim rozumieniu catoksztatt zjawisk, przejawéw
kultury materialnej i duchowej, ktére uksztattowaty sie w obrebie tra-
dycyjnej wsi i warstwy chtopskiej oraz ,szaraczkowej” szlachty. Jesli
wiec mowimy o przesztosci, bedzie to zar6wno zbidr zasad i regut rza-
dzacych zyciem ludu, tradycyjny $wiatopoglad, hierarchia spoteczna
i podziat funkcji spotecznych, jak tez ludowo pojmowana duchowos$¢ bo-
gata w elementy mitologiczne i poganskie. Bardzo wazny jest tez aspekt
materialny odrézniajacy kulture ludowg od dawnej kultury mieszczan,
a wiec wszelkiego rodzaju stroje, zdobnictwo nasladujgce zdobnictwo
dworskie czy koscielne, narzedzia rolnicze itd. Jednak takie pojmowa-
nie kultury ludowej musimy uzna¢ w wiekszej mierze na anachroniczne
(oczywiscie, jesli chodzi o nasz kraj).

Obecnie uzywamy pojecia ,kultura ludowa” dla okreslenia kultu-
ry typu ludowego, a wiec czerpigcej z bogatego wiejskiego folkloru,
lub praktykujacej wymierajgce juz galezie kultury tradycyjnej. Jednak,
mimo Ze obecna kultura ludowa nie jest tg samg , kulturg ludowg”, co ta
pojmowana tradycyjnie, jestem za dalszym uzywaniem tego okreslenia
dla kultury wsi. Kultura ta jest bowiem zupetnie inna niz kultura miej-
ska i gteboko zakorzeniona w kulturze tradycyjnej, ktorej jest kontynu-
atorka. Moim zdaniem, to co obecnie nazywamy kulturg wsi, lub kultura
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typu ludowego, naprawde jest przejawem kultury ludowe;j. Jest tak, gdyz
kultura wsi jest bezposrednim spadkobierca ,kultury tradycyjnej” i nie
istniataby bez niej. Dodatkowo, chciatbym zauwazy¢, ze za paredziesiagt
lat, kultura polskiej wsi poczatku XXI w. znéw bedzie prawdopodobnie
nazywana kulturg ludowa i badacze w przysztosci znajda odpowied-
nie kryteria, by kultury ,tradycyjna” i wspoétczesng ,wiejska” potaczy¢
w jedng cato$¢. Proponuje wiec przyjecie juz teraz, ze obecna kultura
wiejska wciaz jest sensu stricte zywa kulturg ludowa.
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B BNl ZAGADNIENIA OGOLNE

Wojciech Jozef Burszta

Etnografia ludowosci

By mdc budowacd, trzeba znac tworzywo
Anna Kutrzeba-Pojnarowa

W polskiej etnografii po Il wojnie Swiatowej $cieraly sie dwa nurty
widzenia kultury chtopskiej zwanej ludowa. Pierwszy z nich mozemy
$miato nazwaé ,nostalgicznym”, a drugi - ,modernizujacym”. Wedtug
pierwszego z nich kultura ludowa to nieustannie odchodzaca tradycja,
ktéra nalezato dokumentowac. Jak bowiem gtosita przyjmowana przez
wiekszo$¢ badaczy formuta, wygtoszona jeszcze w roku 1930 przez
Franciszka Bujaka: ,Kultura ludowa jest tym cudownym zwierciadtem,
ktére pozwala narodowi patrze¢ w przesztos¢ oraz oglada¢ swoja mto-
dos$¢”t. Swojg mtodos¢, co nie bez znaczenia, ogladali takze sami bada-
cze, a im bardziej byta ona odlegta, tym kultura ludowa mocniej ideali-
zowana i petniejsza. Niekiedy trzeba byto poetyckiej strofy, aby odda¢
sens dokonujgcych sie zmian, ktoére z kultury ludowej czynity jedynie
nostalgiczng tesknote za owg utracong peinoscia. I tak, wielki skadinad
badacz, jakim byt Kazimierz Moszynski, nie w naukowym traktacie, ale
wierszu ,Pozegnanie” z roku 1959 pisat:

Dorodne ziarno miotajac na role

dzis$ juz nie stgpa chtop w bieli jak aniot
blogostawiacy mu cicho, by rosto -
Siewnik rzedowy jego miejsce zajat

Dzi$ juz nie piele dziewka pdl prosianych,
nie plecie wianka, z chabréw nie korzysta
ani z kakolu, co tak krasniat w zycie. -
Wszystkie juz chwasty tepi sie do czysta.

1 Cytat znajduje sie w pracy: Kultura wsi. Biuletyn XIII konferencji oswiatowej poswieconej
zagadnieniu kultury wiejskiej w Polsce, Warszawa 1930, s. 72.
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W ztocistym zbozu dzisiaj sierp nie btyska
tak Swietg praca znojac chtopskie rece,
izby sie chciato przypas¢ do nich usty,

by z catej duszy oddac czes$¢ ich mece;

Czarcim rzechotem warczy tam pod chmury
traktor koslawy, na znak, ze w niebiosach
brat mu rodzony ten rzechot powtorzy
gotow Swiat zgubi¢ w ognistych pokosach.

Mtyn juz nie huczy dygoczac z niemocy
Ni szum kot jego nad stawem sie pieni,
gdy motor wyje jak pies w kamienicy
nagiej i zimnej $rod marnych drzew cieni.

Ani juz wzgorze skrzydtami nie wzlata,

gdy Bég wiatr zestal na swych wiernych modty;
wszystkie zarosty po te skrzydta drogi

i $lad juz tylko po nich zostat podty.

Juz sie nie ozwie z boréw rég pastuszy
echem dalekim o wieczornej porze,
tesknote nagla budzac do zaswiata,
gdy nad wsia cichg gasna stonca zorze.

[ glos piszczatki z wiatrem nie przyleci.
Dzisiaj od innej tetnig wsie muzyki:
tanga i samby i rumb betkotania,
skrzecza wesoto ochrypte gtosniki.

Posrdd zmian tylu, $réd tego postepu

pozwdl — cho¢ zboznie przed nikim nie klekne! -
w zorzy modlitwg pozegnaé na zawsze
wszystko, com kochat i co dla mnie piekne.?

2 Jadwiga Klimaszewska (red.), Kazimierz Moszynski. Zycie i twérczos$é, Wroctaw-Warsza-
wa: Ossolineum, 1976, ss. 152-153; po raz pierwszy przytoczytem ten wiersz w artyku-
le: Yes. Nostalgiczne strefy pamieci, (w:) ,Konteksty. Polska sztuka ludowa”, z. 1-2, 1994,
ss. 54-57.
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Powojenne pokolenie koryfeuszy etnografii miato swiadomos¢, ze
mtodsza generacja, jak pisata Anna Kutrzeba-Pojnarowa, ,ktéra juz tylko
z ksigzki historycznej zna pojecie dziedzica, a sochy jako narzedzia do
orki poszukuje w muzeum, bedzie t3, ktéra przestanie przymierzac po-
jecia <swdj> i <obcy> do wsi i do miasta™. Znamienne byto wtasnie owo
osobiste identyfikowanie sie z opisywang rzeczywisto$cia wsi, niezalez-
nie od tego, czy badacz lub badaczka wywodzili z niej wtasne korzenie,
czy tez przygladali sie jej realiom z mieszczanskiej perspektywy. Metoni-
miczne przyleganie do ludowoSci byto warunkiem sine qua non prawdzi-
wych badan. I tak, Zofia Szromba-Rysowa wspominata swojg ukochang
wie$ opolska piszac: ,Ostatni kontakt z wsig miatam w 1979 roku, za-
trzymujac sie w drodze powrotnej z urlopu. Nie brak byto i zdumienia na
moj widok: <to wy jeszcze zyjecie?>, i radosci i wspodlnie wymienianych
uwag, i moich niecierpliwych uwag: <kto wyjechat?>. Wtedy tez musia-
fam sprosta¢ prosbie syna zaprzyjaznionej osoby, pytajacego o Helene
Modrzejewska, o ktorej miat napisa¢ wypracowanie szkolne...”%.

Wszyscy reprezentanci nostalgicznego nurtu w postrzeganiu kul-
tury chtopskiej, szczegolnie od lat 60. ubiegtego stulecia, zgadzali sie,
ze oto nadchodzi kres dotychczasowej rzeczywistoSci przedmiotowej
w postaci ,czystego” modelu ludowosci znajdowanego w obrebie kultu-
ry wsi. Dobrze oddaje to nastepujaca wypowiedz Kutrzeby-Pojnarowej:
,Kultura chtopska juz dawno przestata stanowi¢ uktad prosty i tatwo
czytelny przy odtwarzaniu uktadéw pierwotnych. Zanikaja najwazniej-
sze cechy wyroézniajgce kulture ludowa w jej opozycji do kultury elitar-
nej: duza stabilno$¢, odporno$¢ na zmiany, zwigzek z tradycja, waski
zasieg oddziatywania bezposrednich Zrddet i czynnikéw jej inspiracji
oraz rola autorytetéw wtasnych i zewnetrznych (osobowych i instytu-
cjonalnych - dawny dwor i kosciot, ludzie starzy itp.). Na zmiany kul-
tury wptywaja coraz silniejsze bezposrednie i posrednie (przez pismo
i Srodki audiowizualne) powigzania mieszkancéw wsi z szerszym niz
dotad zapleczem spotecznym przez prace, rozrywke, gospodarke, zycie
polityczne i spoteczne. Przeksztatca sie sama wie$ i jej krajobraz, a tak-
ze struktura spoteczna i zawodowa. Nieostry staje sie podziat zawodow

3 Anna Kutrzeba-Pojnarowa, Wie$ i jej kultura w spotecznej §wiadomosci (o rewaloryzacje
kultury ludowej), (w:) Janusz Damrosz (red.), Kultura wsi - kryzys wartosci?, Warszawa:
LSW, 1985, s. 65.

* Zofia Szromba-Rysowa, Moja wie$ opolska. Z etnograficznych badan w Dzierzystawicach
koto Glogéwka, (w:) , Etnografia Polska” XXXII], z. 2, 1989, s. 80.
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miedzy miastem a wsig. Gospodarka chlopska zmienia swe miejsce
w strukturze gospodarczej kraju, a rownoczes$nie unowoczes$nia sie,
specjalizuje, intensyfikuje. Przybiera nowe formy organizacyjne. Miedzy
miastem a wsig wyréwnuje sie poziom aspiracji dotyczacych standardu
zycia. Dawne podziaty regionalne znajdujace odbicie w réznicach kultu-
ry - zarowno pod wzgledem poziomu, jak i cech formalnych - sg mniej
wyrazne. Do niedawna jeszcze mozna byto odczytac te podziaty ze stylu
zycia wsi poszczeg6lnych regionow i stopnia zachowania w modelu kul-
turowym $ladéw rozmaitych epok, ktére zawazyty na powstaniu i roz-
winieciu zycia w tych regionach”®. Wedtug Pojnarowej i podobnie my-
$lacych ludoznawcéw, kulture ludowa nalezy utozsamiac jednoznacznie
z kulturg warstwy (klasy) chtopskiej i traktowac jako kategorie histo-
ryczng. Kultura ludowa jest bowiem ,zamknieta w ramach epok histo-
rycznych, charakteryzujacych sie polaryzacjg gospodarcza i spoteczna,
jest jak gdyby kulturg epoki minionej, kulturg <tradycyjna> i zamiera-
jaca™.

Warto chyba powtoérnie zapyta¢, jak juz uczyniliSmy zreszta, doktad-
nie 30 lat temu, z Michatem Buchowskim w tekscie , Teoretyczny aspekt
etnograficznych badan nad kulturg”’, co mianowicie zamierato i o jaki,
wspomniany przez Pojnarowg, model kultury wsi chodzito? Syntetycz-
nie pojecie ,kultury ludowej” mozna bytoby scharakteryzowa¢ w spo-
s6b nastepujacy. Bytaby to kultura typowa dla ludowych (plebejskich),
a wiec tzw. nizszych warstw spoteczenstw europejskich, cechujaca sie
zespotem charakterystycznych wyznacznikéw swiadomosci i praktyki
chlopskiej. Pierwszy pojeciem kultury ludowej postuzyt sie Oskar Kol-
berg, ktéry wyliczyt nastepujace sktadniki zycia ludu: ,zwyczaje, sposéb
zycia, mowa, podania, przystowia, obrzedy, gusta, zabawy, pie$ni, muzy-
ka i tannce”. W okresie miedzywojennym, dzieki klasyfikacjom propago-
wanym przez Kazimierza Moszynskiego, Adama Fiszera czy Jana Stani-
stawa Bystronia, obszar tej kultury podzielono na kulture materialna,
spoteczna i duchowa. Z matymi modyfikacjami podziat ten organizowat
myslenie o ludzie - nosicielu ludowej formy kultury. Sam lud za$ iden-
tyfikowano w krajowej etnografii z ogétem ludnosci, ktorej , kulturowo

5 Anna Kutrzeba-Pojnarowa, Kultura ludowa i jej badacze. Mit i rzeczywistos¢, Warszawa:
LSW, 1977, ss. 292-293.

¢ Ibidem, s. 6.

7 Zob.: Michat Buchowski, Wojciech Burszta, Teoretyczny aspekt etnograficznych badan nad
kultura, (w:) ,Lud” t. 66, 1982, ss. 31-44.
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uwarunkowana dziatalno$¢ produkcyjna i organizacyjna wywiera bez-
posredni wptyw na praktyczne tworzenie i podtrzymywanie warunkow
materialnego istnienia, reprodukcji i rownowagi biopsychicznej gatun-
ku ludzkiego w konkretnym $rodowisku i przez to ma wptyw na ksztat-
towanie sie w nim tozsamos$ci kultur i grup etnicznych”®.

W powojennej etnografii polskiej przyjeto, ze kultura ludowa jest
zmiennym w czasie tworem historycznym uksztattowanym z trzech
istotnych Zrodet. Pierwsze z nich ma charakter oryginalnie etniczny;
drugie to elementy przejete z kultury warstw wyzszych i przeksztatco-
ne oraz tworczo zaadaptowane do wtasnych potrzeb; trzecie - zawiera
w sobie wszystkie wptywy interetniczne. Ten typ kultury - jak pokazy-
wat to zwtaszcza J6zef Burszta w wielu swoich pracach® - uksztattowat
sie w okresie feudalnym, a jego najwiekszy rozkwit przypadt na wiek
XIX, po zniesieniu ustroju feudalnego, po czym rozpoczeta sie stopnio-
wa redukcja owej odrebnej ,,matej tradycji”. W spoteczenstwie klasowo
zréznicowanym kultura ludowa zaczyna wspotistnie¢ z nurtem elitar-
nym Kkultury, przestajac by¢ w petni samodzielng, uzyskujac status ,kul-
tury czeSciowej” w ogolnej kulturze spoteczenstwa. Wéwczas to, mozna
rzec, coraz bardziej dochodzita do gtosu idea ,ludowosci” chtopow jako
stanu ich kultury powszechnie wigzanego z faktem ich przynaleznoSci
do ludowo-chtopskiej warstwy albo klasy. Ludowos¢ taka bywa czesto
identyfikowana z plebejskoscig lub wrecz ludycznoscia, polegajaca na
zakltadanym autentyzmie partycypacji w nieoficjalnym obiegu kulturo-
wym, ktory cechuje sie brakiem refleksyjnosci. W izolowanej spotecz-
nosci chtopskiej - méwiagc krétko - nie sposéb byto nie by¢ ,ludowym”.
W takim konteksScie nie moze jeszcze funkcjonowa¢ nowoczesna idea
ludowosci, a kultura ludowo-chtopska stanowi odrebny porzadek od
wszystkich innych porzadkéw nieludowych - ,panskiego”, ,miejskie-
go”, ,ziemianskiego” czy ,mieszczanskiego”. W tym nurcie rozumienia
ludowosci mieszcza sie prace Michaita Bachtina nad uniwersalnym
wymiarem kultury ludowej. Ludowos$¢ tedy to pewien trwaty stan kul-
tury, niekoniecznie juz teraz uzalezniony od stratyfikacji wigzacych go
z chtopskoscig w sensie historycznym; w tym sensie méwi sie czesto

8 Hasto ,lud” autorstwa Krzysztofa Kwasniewskiego, (w:) Zofia Staszczak (red.), Stownik et-
nologiczny. Terminy ogdlne, Warszawa-Poznan: PWN, 1987, s. 211.

9 Zob. przede wszystkim: Kultura ludowa - kultura narodowa. Szkice i rozprawy, Warszawa:
LSW, 1974 oraz tegoz, Chtopskie Zrédta kultury, Warszawa: LSW, 1985.
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o kulturze typu ludowego jako odrebnym i ponadhistorycznym sposo-
bie odczuwania rzeczywistos$ci i tworzenia jej ludowych, zmityzowa-
nych obrazéw. J6zef Burszta pisat tak: ,Z obserwacji biezacego zycia oraz
z niektérych nowszych opracowan antropologiczno-kulturowych wyni-
ka, ze - mimo ogromnych zmian kulturowych - przejawiaja sie u chtopa
i wspotczesnego cztowieka pracy immanentne poktady osobowosciowe
tkwigce gteboko w tradycji, ktore sktadajg sie na to, co mogliby$my na-
zwac ludowym ksztaltem czlowieka. Trudne sg one do uchwycenia,
dotad blizej nieopracowane”?°.

,Ludowo$¢” ma zatem co najmniej dwa znaczenia: [1] stan kultury
i [2] kategoria o charakterze metajezykowym. W tym drugim znacze-
niu staje sie ona okreslong wartos$cia jako reprezentacja symboliczna
Swiata oryginalnej ludowos$ci godnego upowszechniania i propagowa-
nia, co staje sie podstawg ideologii. Zgodnie z tezami Rocha Sulimy,
ludowo$¢ bytaby tedy zmienng historycznie kategoria $wiadomo$ci
spotecznej, wspdlng zaréwno klasie chtopskiej, jak robotniczej. Wa-
riantem ogolnie pojetej ,ludowosci” jest ,ludowos$¢ w literaturze”,
w ramach ktorej ,ludowos¢ zyskuje najgtebszy wyraz w rozbudzaniu
samos$wiadomosci, réznicowaniu przyjetych ogélnie punktéw widze-
nia, demitologizacji odwiecznych przekonan i wyobrazen ludu, znosze-
nia stereotypdow, jakimi ocenia sie na przyktad tematyczne i formalne
zdobycze literatury korzystajace z doswiadczen szeroko rozumianych
kultur ludowych”'.

0 ,ludowosci” jako pewnym stanie kultury mozna wypowiadac sie
albo ex post, albo z oddalenia pomagajacego widzie¢ poszczegdlne ele-
menty sktadajace sie na autentycznos$¢ zycia w owym stanie z punktu
widzenia mitycznej zgodnos$ci wyobrazen i ich semantycznych odnie-
sien. Czesto - jakby mato byto dotychczasowego zamieszania - spotyka-
my sie, zwlaszcza w dyskursie literaturoznawczym, z identyfikowaniem
pojec ,chtopskosci” i ,Judowosci”, co w refleksji etnograficznej przybie-
rato posta¢ réownowazenia zakres6w objetych terminami kultury chtop-
skiej i kultury ludowe;j. Jak wszakze pisat J6zef Burszta: ,Nie s3 to jednak
terminy rownoznaczne; drugi obejmuje kilka kategorii warstw spote-
czenstwa klasowego (ludno$¢ wiejska, miejski plebs, rzemies$lnikow
i inne grupy zawodowe wytworcow dobr materialnych), podczas gdy

10 J6zef Burszta, Chiopskie Zrédta kultury, op. cit,, ss. 331-332.
1 Roch Sulima, Folklor i literatura, Warszawa: LSW, 1985, s. 114.
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pierwszy termin odnosi sie do jednej tylko warstwy (czy klasy) spote-
czenstwa, tj. chtopow. Dotychczas nikt jednak nie sprecyzowat w sposob
jednoznaczny specyfiki pojecia kultury chtopskiej”%

Przez caty wilasciwie okres dziejow etnografii w Polsce badacze
interesowali sie ,Jludowos$cig kultury chtopskiej” jako domniemanym
stanem zwartego systemu przedstawien, czynnoSci i obiektéw kulturo-
wych, ktérym przydano dwie podstawowe cechy: autentycznos$¢ i tra-
dycyjnos¢ (cata reszta daje sie analitycznie wyprowadzi¢ z tych dwdch
wymienionych). Z tego punktu widzenia w odmienny sposéb jawi sie
stata dazno$¢, aby badania etnograficzne miaty charakter dokumenta-
cyjno-ratowniczy, tzn. ze winny uchwyci¢ nieskazony zmiang (rujnujaca
autentyczno$¢ ,tradycyjng”) obraz kultury chtopsko-ludowej jako obraz
stanu ludowosci bez $§wiadomosci ludowosci. Sprawa sie komplikuje,
kiedy stan ludowosci kultury zaczyna by¢ postrzegany przez samych no-
sicieli jako okreslona warto$¢, ktora reprezentuje cechy formujace kate-
gorie ludowos$ci w sensie poddanego interpretacji przedstawienia my-
$lowego godnego propagowania i upowszechnienia. Ow wazny moment
przejscia dostrzezony zostat na dobre dopiero w latach 60. XX w. Reflek-
sje zapoczatkowatl m.in. J6zef Burszta waznymi tekstami: , Czy kryzys et-
nografii?”!3oraz ,Analiza kultury w etnografii tradycyjnej a w badaniach
nad wspotczesnoscig”'*. Narodzit sie na dobre wymieniony na wstepie
nurt modernizacyjny w badaniach nad kulturg ludowg, ktéry wcale nie
znalazt powszechnego poklasku.

Wré6émy jednak do kultury chtopsko-ludowej i przyjrzyjmy sie bar-
dziej szczegbtowo argumentom stojacym za jej typologicznym wyod-
rebnianiem jako kultury typu stanowego. Waznym punktem odniesienia
chciatbym uczyni¢ najpierw nostalgiczny tekst Wiestawa Mysliwskiego,
w ktérym znany pisarz stawia teze, iz pojecie kultury ludowej jest czyms
jakoSciowo odmiennym od kultury chtopskiej - ,ludowos¢, jak plaste-
lina, z tatwoscia poddaje sie koniunkturyzacji, ideologizacji, kazdemu
upartyjnieniu i kazdemu upanstwowieniu”; kultura ludowa to estetycz-
ny wzor budowany na wybranych elementach kultury wsi, ktéra jako
system umarta na naszych oczach. Kultura ludowa ma swoje wytwornie,

12 Hasto ,kultura chtopska” autorstwa Jézefa Burszty, (w:) Zofia Staszczak (red.), Stownik
etnologiczny..., op. cit.,s. 192.

13 Jézef Burszta, Czy kryzys w etnografii?, (w:) ,Studia Metodologiczne”, 1965, z. 1.

1 Joézef Burszta, Analiza kultury w etnografii tradycyjnej a w badaniach nad wspdtczesno-
$ci. Niektdre roznice. Tezy, (w:) ,Lddzkie Studia Etnograficzne”, 1968, t. 10.
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sklepy, swo6j ruch spoteczno-artystyczny, profesjonalne zespoty pies$ni
i tanca itp., stajac sie jeszcze jedng kulturg towaru, a wiec czyms prze-
znaczonym przede wszystkim do konsumpcji'>. Mysliwski jasno odgra-
nicza kulture chtopska od jej ideologicznego wizerunku w postaci formy
pojeciowej kultury ludowej, i nawotuje, aby nie dac sie zwies¢ idei ,lu-
dowosci” chtopdw, ale uwazniej pochyli¢ nad ich losem, w ktérym sku-
mulowata sie petnia do$wiadczenia ludzkiego, zaré6wno jednostkowego,
jak i zbiorowego'®. Jak wyglada - wedtug Mysliwskiego - ,plan” kultury
chlopskiej jako owej swoistej struktury bytu? Wybitny pisarz wpisuje
go w zesp6t determinant, wyznaczajacych jej odrebnos¢ i niepodatnos¢
na zmiane wizji $wiata, ktéra wynika z kolei ze $wiadomo$ci nieuchron-
nych wyrokéw losu: ,Szczego6lne znamie temu losowi nadawata wielo-
wiekowa historia samotnosci, wieki niewoli i niedoli, cierpienia i milcze-
nia, izolacji od narodu i panstwa. Z koniecznosci skazywato sie chtopow
na samodzielno$¢ i samowystarczalno$¢ kulturowg, na wypracowanie
w codziennoSci i powtarzalno$ci tak zdeterminowanego bytu wiasnych
form egzystencji, wtasnych obrzadkdéw, rytuatéw i zasad istnienia, wta-
snego odczuwania czasu i wlasnego postrzegania przestrzeni, stowem,
wlasnego wewnetrznego $wiata i stosunku do $wiata na zewnatrz”".
Uniwersum kultury chtopskiej byto tedy wynikiem maksymalnej izola-
cji tej warstwy ludnosci i jej bytowania poza historig w tym sensie, ze
wdzierata sie ona w ich przewidywalny $wiat jako dopust BoZy. Chtopi
- pisze dalej autor ,Widnokregu™: ,byli wydani na pastwe historii bez
jakichkolwiek mozliwosci wptywania na jej bieg. Nie majac poczucia
uczestnictwa w historii, nie mieli tez poczucia winy - jak powiedziat
Jerzy Pietrkiewicz - na przykiad za upadek Polski, co tak doskwierato
$wiadomosci inteligenckiej (...) Swiadomo$¢ narodowa chtopéw - jesli
zatozy¢, ze wiemy, co to pojecie znaczy - jest bardzo pdZnym zjawiskiem.
Zanim sie chtopi dobili owej Swiadomej przynaleznosci do narodu, wie-
dzieli na ogo6t, Ze sa chrzescijanscy, Ze przynaleza do Boga czy do cara,
a najczesciej do wlasnej wsi i parafii. Aczkolwiek moim zdaniem - tak
na marginesie - w duzej mierze to dzieki chtopom Polska przetrwata.
Dzieki ich przywigzaniu do ziemi, do jezyka, do wiary. Na tych trzech

15 Wiestaw Mysliwski, Kres kultury chtopskiej, (w:) , Twérczos¢”, nr 4, 2004, s. 55.

16 Kwestie przedstawiania chtopéw jako ludu przedstawia tez Barbara Fatyga w niniejszym
tomie - por. ,Kultura ludowa: z ludem czy bez ludu” oraz np. Ewa Klekot w wypowiedzi
z sondy - przyp. red.

17 Tbidem.
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bowiem fundamentach zasadzato sie chiopskie trwanie tu i zawsze,
z dziada pradziada, niezaleznie od tego, czy Polska byta matka czy ma-
cochg, czy w ogole byta. [ niezaleznie od tego, co sie o niej wiedziato i co
sie do niej czuto”'®. Mysliwski w dos¢ szczegdlny sposéb mitologizuje
Swiadomos¢ chtopska, a raczej nalezatoby powiedzie¢ - stawia teze, ze
nieSwiadomos¢ jest jakim$ swoistym rodzajem ,wyzszej” SwiadomoSci
narodowej, bo nie jest podatna na agitacje, ideologiczne wybory, stano-
wigc rodzaj zyznej gleby, ktora rodzi kolejne pokolenia wiernych obron-
coéw ,ziemi, jezyka i wiary”. Stad silnie podkreslany przez Mysliwskiego
,brak poczucia winy” za §wiat zewnetrzny, za to co dzieje sie bez udziatu
chtopstwa. Jest wiec kultura chtopska - co powtarza sie jak mantre -
podstawa narodowego bytu, chociaz sami chtopi nie zdawali sobie z tego
sprawy, zyjac w granicach wtasnego orbis interior. Fenomen 6w bierze
sie stad, iz z natury rzeczy: ,kultura chtopska byta kulturg bytu i miejsca,
zamknieta w kregu: cztowiek - ziemia - przyroda. Motywacjg istnienia
byto jedynie trwanie i przetrwanie. Czas liczyt sie rodzajem prac, porami
roku, §wietami i nastepstwem pokolen. Przestrzen fizyczna ograniczata
sie do wtasnego obejscia, wiasnej wsi, parafii i najblizszego miasteczka.
Nie znaczy to, ze chtopi nie wedrowali, lecz przewaznie gdy wcielono ich
do takich czy innych armii, niekiedy za wolnoscia, duzo czesciej jednak
za chlebem, cho¢ zdarzato sie nawet, do Ziemi Swietej. (...) Generalnie
zyli jednak chtopi w tym samym miejscu z dziada pradziada, pod tym
samym niebem, z przymusu czy dobrowolnego przywigzania, wro$nieci
gteboko korzeniami w swoj pozatowania godny byt, dziedziczony i prze-
kazywany dalej, w te skapa przestrzen dookolnego krajobrazu, poza kté-
ra rozciggat sie ledwo domniemany $wiat, §wiat niepewny, budzacy lek,
lecz zarazem podniecajacy wyobraznie. Ow nieznany $wiat jako prze-
ciwwaga zamknietej, ograniczonej przestrzeni istnienia”’. Jak widzimy,
jest to narracja przesigknieta wyobraZnig etnograficzng, wyzyskujaca
dodatkowo wtasne doSwiadczenia pokoleniowe i klasowe. To opowies¢
o kulturze niewolnikdéw, szlachetnych dzikich Europy, wyrzuconych poza
gtowny nurt cztowieczenstwa i budujacych wtasng jego wersje... Obraz
chtopow jest tutaj o tyle idealizowany, iz z faktu wielowiekowej izolacji
tej warstwy spoteczenstwa - pionowej, poziomej i Swiadomos$ciowej -
wynikajg wazkie konsekwencje - odmienno$¢ mentalna formacji chtop-

18 Ibidem, s. 56.
19 Tbidem, s. 56.
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skiej i konieczno$¢ uwzglednienia jej specyficznego wspotczynnika hu-
manistycznego.

Taka opowie$¢ o konieczno$ci dokumentowania odmiennej for-
my istnienia, jakg byta kultura chtopska, ma juz dtugg tradycje. Dzisiaj
niespodziewanie ozyta ona w debacie sprowokowanej wydaniem ptyt
zespotu R.U.T.A. na ktérych, w poetyce punkowej, zaprezentowano
chtopskie ,pies$ni buntu”, oparte na oryginalnych tekstach spisywanych
onegdaj przez ludoznawcow. Ciekawej rewizji - o bardzo adaptacyjnym
zresztg charakterze - doczekata sie genetyczna proweniencja III RP,
ktéra przyjeta jednolity model kulturowej tozsamosci: raczej szlachec-
ko-inteligenckiej, a nie chtopsko-plebejskiej. Jak pisal Pawet Wronski:
»W kraju rosng dworki otoczone malwami, ktére zamieszkujga wzboga-
ceni potomkowie lokatorow czworakéw. Jako$ coraz wiecej w Polsce
potomkodw jesli nie szlachty, to dworskich oficjalistdw, mieszczan; coraz
mniej panszczyznianych chtopéw. Po przeszto stu latach od <Wesela’>
podejscie do narodowe;j historii polega na zapomnieniu. Szlachta zapo-
mniata, Ze <ich ojcéw pila rzneli> podczas galicyjskiej rabacji. Potom-
kowie chlopoéw zyjacy we wspoétczesnej Najjasniejszej Rzeczypospoli-
tej zapomnieli, ze byli niewolnikami”. A Tomasz fLubieniski polemicznie
uzupetnia: ,Czy tylko sarmacka niewola jest niewyobrazalna? Podobnie
praca dzieci w kapitalistycznej kopalni. Dzieje ludzkoSci petne sg form
niewolniczego wyzysku. A jednak, pomijajac wojny czy Zagtade, prawa
cztowieka czynig postepy. Historycznych nieprawosci nie da sie napra-
wi¢. Pamie¢ o nich niech jednak bedzie racjonalna. Czy niewolnictwo
w Atenach uniewaznia zastugi, jakie przyniosta swiatu ateniska demo-
kracja? Podobnie, toutes proportions gardées, niekwestionowana hanba
panszczyzny nie przekresla ztotego wieku polskiej tolerancji”°.

Problem ,chtopa” pojawit sie ostatnio nieprzypadkowo, coraz wie-
cej bowiem mamy danych o tym, co dziato sie na polskiej wsi w cza-
sach II wojny $wiatowej, szczegblnie w odniesieniu do ukrywajacych
sie Zydéw. Figura niewolnika - §miem twierdzi¢ - to jeden z mozliwych
zabiegow, ktore pragng stepi¢ moralny osad nad okrucienstwem, jakie
spotkato zbiegtych Zydéw po roku 1943. Rodzi sie jednak, w punktu
widzenia narodowej tozsamos$ci, ogromna luka miedzy niewolnika-
mi-chtopami, ktérzy sg okrutni, a bohaterskimi Polakami ,miejskimi”,

20 Tomasz Lubienski, Glos panicza, co panem nie zostal, (w:) ,Gazeta Wyborcza”, 20—
21.10.2012, s. 35.
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ktérych wyidealizowanym modelem poznawczym sg Powstanicy War-
szawscy. Ciagle jest problem z wigczeniem chtopéw w narodowy po-
chéd dumy i moralnej prawos$ci narodu zawsze wystawianego na préby
ostateczne?.

Hugo KoHataj bodaj jako pierwszy wskazywat, ze opis dziejéw na-
rodu nie powinien ograniczac sie do kultury wyzszej, ale musi pomie-
$ci¢ opis ,,obyczajow réwniez i pospdlstwa, réznic w mowie, szczegdtach
ubioréw, zabawie, muzyce, gustach i zwyczajach, zywnoSci i mieszka-
niach, zajeciach wiejskich”#2. Nie chodzito jednak o zwykta ciekawo$¢,
jak tez zyja ludowe warstwy spoteczenstwa, ale o co$ bardziej zasad-
niczego. Badanie kultury chtopskiej byto traktowane przez Koltataja
jako jednoczesne badanie poczatkéw historii Polski, tylko bowiem na
o6wczesnej wsi znalez¢ jeszcze mozna byto rzeczywisto$¢, ktéra w kul-
turze miejskiej dawno zanikta: rzeczywisto$¢ prawdziwie narodowej
kultury, jej rdzenng, nieskazong kosmopolityzmem postac. Tylko tam,
w wiejskich przysiotkach, na rubiezach kraju, w kurnych chatach, miata
sie przechowywac kultura etniczna w takiej postaci, jak przed wiekami.
Tym samym KoHataj zaktadat, iz kultura chtopska stawia opér czasowi,
ze nie poddaje sie gwattownym zmianom i stad - logicznie - jest ro-
dzajem spichlerza narodowej tradycji. Fakt, ze nosiciele tej tradycji nie
majg tego Swiadomosci, niczego tutaj nie zmienia. Wszak jedna z gtéw-
nych zasad o$wieceniowego racjonalizmu byto przekonanie, ze masy
ludowe trzeba edukowac po to, aby ,wynie$¢” je na wyzszy poziom roz-
woju. NieSwiadomo$¢ nosicieli wartosci zawsze moze sie stac pielegno-
wanym dziedzictwem korzeni kultury etnicznej. W etnografii polskiej,
zwanej wczes$niej ludoznawstwem, od czaséw Koltgtaja taki stosunek
do kultury chtopskiej byt raczej powszechny. Wprawdzie Ryszard Ber-
winski przekonujgco pokazat, ze watki piesni ludowej i folkloru ulegaja
zmianom i przetworzeniom, ale mimo to utrzymywato sie przekonanie
0 niezmiennosci i ,rdzennosci” wzoréw chtopskiego zycia i mys$lenia.
Tak rodzit sie zaré6wno mit tej kultury, jak i budowaty zreby modelu
tradycyjnej kultury ludowej (chtopskiej), ,zegnanej” na dobre dopiero
w XXI w. przez Mysliwskiego, a catkiem ostatnio na nowo mitologizowa-

21 W tym fragmencie tekstu odwotuje sie do rozdziatu mojej ksiazki Wojny kulturowe z pop-
nacjonalizmem w tle, Warszawa: Iskry, 2013.

22 Jgnacy Chrzanowski i in. (red.), Wiek XIX: sto lat mysli polskiej: zyciorysy, streszczenia,
wyjqtki. T. 1, Wypisy, nr 1-142, Warszawa: Gebethner i Wolff, 1906, s. 90.
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nej przez media jako kultura niewolnikéw. U podstaw podobnych pogla-
dow lezaty wzgledy Swiatopogladowe i ideologiczne: oto pozbawiony
wtasnej panstwowosci, dumny i wielki onegdaj nar6d, poszukuje usilnie
zatraconych pierwotnych warto$ci, samej istoty polskosci prawdziwe;j.
Odrodzenie narodowe dokona sie dzieki i poprzez te wtasnie wartosci.
[ intelektualna elita znajduje je na wsi, ktéra przedstawia sobg strukture
dtugiego trwania. Kultura symboliczna zmienia sie w szybkim tempie,
ale nie cata, dotyczy to kultury dworskiej i mieszczanskiej; chtopi, ci
urodzeni konserwatysci, dzieki religii i folklorowi, nieSwiadomie prze-
chowuja najstarsze poktady tradycji. Staja sie tedy zywym pomnikiem
kultury zamierzchtych epok i skarbnica narodowych pamigtek®. Tym
samym kulture chtopska zmityzowano, kazac jej tkwi¢ w wiecznym te-
raz i przechowywac exempla virtutis narodowego bytu.

Wprawdzie stosunkowo szybko okazato sie, ze kultura ludowa nie
jest kulturg archaiczng w prawdziwym sensie, lecz nie zmienito to og6l-
nego do niej nastawienia. Wcigz postrzegana byta jako Zrodto tradycji
i wizerunek przesztosci. Wraz z przyrostem liczby opracowan z kregu
tradycyjnej kultury chtopskiej, budowano réwnolegle swoisty jej model,
ktéry upowszechniat sie takze w zbiorowej Swiadomosci - na famach
literatury i popularnej prasy. Mozna powiedzie¢, Ze mamy tutaj do czy-
nienia ze swoistym ,modelem mitologicznym”, i to w dwojakim sensie.
Po pierwsze, w jego ramach zakapsutkowuje sie historyczng zmienno$¢
zjawisk z kregu tej kultury na rzecz jakoby odwiecznych motywéw do
niej przypisanych i zawsze obecnych. Po drugie, postugiwanie sie takim
bezczasowym modelem sprawia, Ze analizy etnograficzne odwotuja sie
do pojecia praesens ethnographicum, w ramach ktorego elementy kul-
tury réznego czasu i odmiennej proweniencji geograficznej podciaga-
ne s3 pod - z gory przyjety i akceptowany - model. Tradycyjna kultu-
ra chtopska to zatem model przecinajgcy czas w sensie iloSciowym, to
jakosciowo charakteryzowany typ kultury. To jakby rzeczywistos¢ wy-
jeta z zasad historycznego myslenia, byt samoistny, bez jakichkolwiek
zwigzkéw z kulturg narodowa Polakéw. Kultura chtopska, zwana péz-
niej zamiennie ludowa, miata reprezentowa¢ owe pierwotne sposoby
myslenia o czasie, polegajace na nieustannym przezywaniu przesziosci

23 Zofia Sokolewicz, Kategorie czasu dtugiego i krétkiego w tradycji etnografii polskiej, (w:)
Zbigniew Jasiewicz, Bogustaw Linette, Zofia Staszczak (red.), Tradycja i przemiana. Studia
nad dziejami i wspdtczesng kulturq ludowq, Poznan: WN UAM, 1978, ss. 43-55.
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w terazniejszosci, ktore powodujg, iz jedna i druga stajg sie niezrézni-
cowang catoscia. Dla chtopoéw wszystkie elementy ich kultury, zaréwno
nowe, jak i stare, jawity sie na jednej ptaszczyznie mitycznego zawsze.
Stefan Czarnowski pisat: ,tradycjonalizm chtopski nie na tym polega, by
wszystko, co jest w kulturze ludowej, odziedziczone zostato od prawie-
kéw, ale na tym, ze wszystkie elementy tej kultury, zaréwno zupeinie
nowe, jak bardzo dawne, prezentuja sie w jednej ptaszczyznie jako to,
co <zawsze byto>, jako to, co <sie zawsze robito>, jako dobro przeka-
zane, rzekomo odwieczne. Inaczej méwigc, kultura chtopska, <sposéb
chtopski>, obyczaj jest w rozumieniu chtopskim poza czasem. Chtop
w tradycjonalizmie swoim jest antyhistoryczny”?*. Jesli uswiadomimy
sobie, Ze w roku 1939, jak podawat éwczesny ,Rocznik statystyczny”,
wsie zamieszkiwato niemal 70% polskiego spoteczenstwa, bytaby to
wazna wskazowka dotyczaca mentalnos$ci wiekszosci zyjacych wowczas
na polskiej ziemi obywateli.

W przededniu wybuchu wojny w centrum Polski chtopi stanowili
46,3% ogo6tu ludnosci, w Krakowskiem - 53,2%, a w Galicji Wschod-
niej - 64,4%. Dane te dotyczg catej ludnosci chtopskiej, bez rozréznia-
nia narodowosci. Chtopi byli w posiadaniu 99% gospodarstw, ale mieli
jedynie 52% ziemi. Ich gospodarstwa w wiekszosci byty mniejsze niz
10 ha (87,1%). W pierwszych latach niepodlegtosci Sejm w roku 1920
przyjat ustawe o reformie rolnej, zgodnie z ktérg 80% rozparcelowanej
ziemi mieli otrzymac¢ matorolni i bezrolni, i to za nie wiecej niz potowe
ceny rynkowej. Zapowiedziano takze parcelacje débr kosScielnych. Nie-
stety, ustawa okazata sie przepisem martwym. Nastepna, z roku 1925,
przewidywata przymusowg parcelacje nadwyzek gruntéw od 180 do
700 ha, a takze majatkéw ko$cielnych; przepisu tego jednak wtasciwie
nie realizowano, by w roku 1932 znie$¢ nawet przywilej wykupu zie-
mi przez matorolnych i robotnikéw rolnych? . Ponad 50% ludnosci wsi
utrzymywato sie z matych czy kartowatych gospodarstw rolnych. Prze-
ludnienie rolnicze, wadliwa struktura rolna, stabe wyposazenie w tech-
niczne $rodki produkcji, niska wydajno$¢ pracy w rolnictwie, niska to-
warowo$¢ przecietnego gospodarstwa chlopskiego, trudnosci zbycia

24 Stefan Czarnowski, Podtoze ruchu chtopskiego, (w:) Dzieta, t. II, Warszawa: PWN, 1956,
s. 168.

%5 Stanistaw Inglot (red.) Historia chtopéw polskich, Wroctaw: Wyd. Uniwersytetu Wroctaw-
skiego, 1992, ss. 165-215.
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produktéw rolnych przy ich niskich niemal w catym okresie miedzywo-
jennym cenach z jednej strony; z drugiej zas wysokie ceny produktéw
przemystowych oraz wysokie optaty gotéwkowe, zwtaszcza podatkowe,
jakie musiat ponosi¢ chtop - to wszystko byly powody zaréwno niskie-
go udziatu ludnosci chtopskiej w dochodzie narodowym, jak i matego
ogollnego spozycia rynkowego. W konsekwencji wiekszos$¢ ludnosci
chtopskiej - gtéwnie na terenach centralnych i potudniowych - osiggata
ledwie minimum warunkéw egzystencji, a gospodarka chtopska nadal
miata jeszcze charakter naturalny i samowystarczalny?®.

Mimo oczywistego zacofania i zwyktej biedy polskiej wsi tego okre-
su, co udokumentowano w setkach §wiadectw i wyliczen, jednoczesnie
caty czas chtopéw mityzowano, przypisujac wsi nadal wyjatkowe walo-
ry wrecz metafizyczne. Ich echo pobrzmiewa dzisiaj takze u Wiestawa
Mysliwskiego: ,Bo tez odwrotnie proporcjonalnie do skapej przestrzeni
chtopskiego bytu miata sie przestrzen metafizyczna chtopskiej kultu-
ry (...) Nacechowana niewyobrazalng cierpliwoscia istnienia, wtasnie
w sferze metafizycznej kultura chtopska odnajdywata niezwykte bogac-
two zado$Cuczynien i pocieszen. Byta to kultura zgody z losem, afirmu-
jaca zycie takie, jakie przypadto cztowiekowi w udziale, odpowiadaja-
ca na pytanie, jak zy¢, kiedy zy¢ sie czesto nie dawato, jak odnalez¢ pyt
swojego istnienia w chaosie wszechrzeczy, jak przemija¢ z pokorg”?’.
Pamieta¢ przy tym nalezy o dwdch rodzajach determinant wspotdecy-
dujacych o stanie chtopskiej sSwiadomosci. O tym, jakie tresci Swiado-
mosci sg akceptowane i pozytywnie waloryzowane, decyduje fakt ich
funkcjonalno$ci wzgledem ,zyciowych” praktyk spotecznos$ci wiejskie;.
Druga determinante stanowi zastana tradycja kulturowa, kulturowe
wzory mys$lenia i ogladu $wiata. Inaczej méwiac, o istniejacych formach
Swiadomosci mieszkancéw wsi decydujg zar6wno obiektywne warunki
spoteczno-ekonomiczne (sposoby gospodarowania), jak i myslowo-ge-
netyczny zwigzek nowo pojawiajacych sie elementéw kultury z istniejg-
ca jej tradycja. Swiatopoglad chtopski charakteryzowat sie jednolitoscia
i statoscig zatozen, a tym samym kultura chtopska bardzo restryktyw-
nie ustosunkowywata sie do wszelkich odchylen od obowigzujacej wi-

26 Zob. syntetyczne opracowanie: Janina Leskiewiczowa (red.), Zarys historii gospodarstwa
wiejskiego w Polsce, t. 111, Warszawa: Panstwowe Wydawnictwa Rolnicze i Le$ne, 1970,
rozdziaty VI-XVII.

27 Wiestaw Mysliwski, op. cit., s. 57.
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zji Swiata, nie dopuszczata uje¢ konkurencyjnych. Stad nawet w sytu-
acji zmieniajgcych sie warunkéw spoteczno-ekonomicznych kultura ta
trwata przy tradycyjnych warto$ciach, a absorbowata jedynie te nowe
elementy, w ktorych 6w pierwiastek tradycji byt obecny. Byt chtopski to
nieustajgca powtarzalno$¢ $wiata, ktérego cechy sa niezmienne i - co
wiecej - nie powinny by¢ zmieniane.

Swiatopoglad chtopski, wyraz $wiadomosci zdeterminowanej, le-
zal u podstaw specyficznej dla tej warstwy spoteczenstwa moralno$ci.
Los chtopa byt silnie zwigzany z przyroda cho¢by z tego podstawowego
wzgledu, ze od zjawisk przyrody zalezato jego przetrwanie biologicz-
ne, a zatem nie dziwi, Ze przekazy swiatopogladowe zawieraty przede
wszystkim wyobrazenia zwigzane z relacjg cztowiek - przyroda. Cha-
rakterystyczne byto wiec przekonanie o braku jakosciowej r6znicy mie-
dzy naturg a ludZmi, ktorzy stanowili jej cze$¢ integralng - podobnie
jak ros$liny, zwierzeta, zjawiska atmosferyczne itd. Mozna wnioskowac,
Ze na tej ptaszczyznie nadrzedng wartoscig dla ludu wiejskiego byto
podtrzymanie solidarno$ci zycia w przyrodzie. Zwigzek pomiedzy ta
nadrzedng wartoScig $wiatopogladowa a tzw. warto$ciami zyciowymi,
ujawnia sie w ramach tego, co nazwa¢ mozemy waloryzacj religijna.
Przyktadem ilustrujacym ten sposdb waloryzacji jest przekonanie (za-
uwazane takze przez wszystkich interpretatoréw realidow wiejskich),
stanowiace, iz ,,aby nie naruszy¢ obowigzujacej solidarnosci z przyroda,
nalezy rzetelnie pracowac na roli”. Jak to ujat Robert Redfield: ,Chtop
to prymitywny rolnik, gospodarujacy na ziemi, na ktérej pracowali jego
przodkowie (...) Zyjac w ten sposéb rozwinat on na calym $wiecie swo-
isty styl zycia i poglad na to, co w nim jest dobre, odpowiadajace jego
warunkom”?,

Mimo nier6wnego statusu i dostepu do ziemi, wszystkim chtopom
to ziemia zapewnia byt, darzona jest wspolnym szacunkiem i stanowi
podstawe przekonania, Ze praca na roli jest czym$ lepszym od innych
zajeé, zwtaszcza handlu. Tym samym ,rzetelna praca” jako warto$¢, kto-
ra mozna dostrzec, praktycznie oceni¢, jako Ze jest zespotem czynnoSci
technicznych wiazacych sie z gospodarowaniem, uzyskuje dodatkowg
sankcje Swiatopogladowo-religijna. Pracujacy na ziemi rolnik, wykonu-
jac rzetelnie swoje zadania, manifestowatl jednocze$nie, ze akceptuje

28 Robert Redfield, Co jest wedtug chtopa ,dobrym zyciem”, (w:) ,Roczniki Socjologii Wsi”,
t. 19,1982, s. 134.
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owa warto$¢ nadrzedng, co komunikowat za pomoca okreslonych ob-
rzedow (kropienie woda $wiecong ptuga, konia i oracza przed rozpocze-
ciem orki czy kreslenie znaku krzyza). Status tych drugich czynnos$ci byt
przy tym analogiczny do tego, co robiono ,technicznie” gospodarujac na
roli. Rolnictwo byto nie tylko czynnoscig techniczng, ale posiadato sta-
tus dziatan ekspresyjnych.

Charakterystyka $wiatopogladu chtopskiego, ktéry mozemy takze
nazwac Swiatopogladem typu ludowego, zawiera jako jeden z gtéwnych
jego komponentéw odpowiednio zredagowane oficjalne przekazy reli-
gii chrzescijanskiej, przede wszystkim katolicyzmu. Wszelkie elementy
sktadowe przyrody, w tym takze cztowiek, klasyfikowane byty w opar-
ciu o przynalezno$¢ czy powigzania z porzadkiem boskim, uznanym
powszechnie za fundament wartos$ci pozytywnych, i antagonistycznym
- diabelskim. Jedng z warto$ci nadrzednych, zawarta w przekazie o reli-
gijnym dualizmie $wiata, byto oddawanie czci Bogu. Nie to jednak byto
specyficzng wartoscia Swiatopogladu ludowego, wyznaczaty ja bowiem
ramy oficjalnego $wiatopogladu chrzescijanskiego, istotniejsza byta
interpretacja przekazu doktrynalnego. Odnosi sie to takze do zbawie-
nia duszy, wartosci swiatopogladowej, wywodzacej sie przeciez row-
niez z doktryny chrzes$cijanskiej, a zaadaptowanej na gruncie ludowym
w sposoéb, ktéry zostat nazwany ,religijno$ciag ludowa”. Jak pisal Win-
centy Witos o swojej rodzinnej wsi: ,nie bedzie to zadng przesada, jezeli
zaznacze, ze ogromna wiekszo$¢ ludnosci wiejskiej zyta daleko wiecej
mys$l3 o przysztym anizeli terazniejszym ziemskim zywocie. Wiara w zy-
cie pozagrobowe byta bardzo silna i zywa. Ludzie naprawde uwazali ten
padét ptaczu za krotkotrwaty i przejsciowy, wierzac Swiecie, ze dopiero
po $mierci rozpocznie sie nowe i nigdy niekonczace sie zycie”?°. Obie
te wartos$ci odgrywaty istotng role w zyciu chtopow XIX w,, a ich trwa-
nie zaswiadcza sie wtasciwie do dzisiaj w tych rejonach kraju, o ktérych
ostatnio powiada sie, ze kontynuuja dziedzictwo zasiedzenia od wie-
kéw (ergo: suponuje sie tym samym, Ze zasiedzenie koresponduje bez-
posrednio z kontynuowaniem tradycyjnych wzoréw kultury, wzoréw
konserwatywnych i nieufnych jakimkolwiek zmianom politycznym, jesli
tylko nie majg imprimatur koScielnego). Wiemy wprawdzie, iz rzeczone
warto$ci nie byty (i sg) charakterystyczne tylko i wytgcznie dla warstwy
chtopdw, ale jest tak, ze sposéb ich realizowania wigze sie z typowo lu-

29 Wincenty Witos, Moje wspomnienia, Warszawa: LSW, 1978, s. 102.
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dowym wyobrazeniem $wiata. I to wtasnie decydowato o odmiennosci
tej sfery Swiatopogladu chtopskiego od tego, ktory oficjalnie wyzna-
czat Kosciél. Roznica ta wigzata sie przede wszystkim z tym, Ze pytania
o to, w jaki sposob osiggna¢ zbawienie, zZycie wieczne albo po prostu
oddawac czes$¢ Bogu, byty jednocze$nie wskazaniami wyznaczajacymi
postepowanie cztowieka wobec przyrody (jako $wiata nalezacego do
porzadku boskiego). Kazde wykroczenie przeciw naturze, a wiec tama-
nie wiezéw solidarnosci z nig, byto jednoczes$nie wykroczeniem prze-
ciw Bogu, przeciw normom religijnym zatem. W ten sposéb wachlarz
przekonan w formie nakazow dyrektywalnych (nalezy robic tak i tak),
okreslat nie tylko drogi zbawienia w sensie religijnym, ale poszerzat sie
o szereg przekonan pozareligijnych w Scistym sensie, najczesciej o za-
barwieniu magicznym. I tak, koncepcja grzechu zostata podporzadko-
wana tym samym ludowemu systemowi wartoSci.

Wincenty Witos, ktérego wspomnienia uwazam za jedno z najbar-
dziej wiarygodnych $wiadectw chtopskiej mentalnosci i niezalezne od
ujec etnograficznych Zrédto wiedzy o podmiotowych aspektach kultury
wsi, tak o tym pisze: ,,zasada <co pomoze cztowiekowi choc¢by caty swiat
zyskat, a na duszy swojej szkode ponidst>, byta w catej petni uznawana,
a poniewaz wiedziano, ze sie wcigz grzeszy <mys$lg, mowa i odpuszcze-
niem dobrego>, stwarzato tu zupetng beznadziejno$¢ prawie u wszyst-
kich. O niebie ludzie nie $mieli marzy¢, a czy$ciec uwazali za najwieksze
ijedynie dla siebie mozliwe szczescie. Nic to zreszta dziwnego, gdyz poza
przykazaniami, ktérych przestapienie byto grzechem, poza grzechami
przez Kos$ciét ustalonymi, namnozono sobie tych grzechéw i win po pro-
stu bez liku. Za wielki grzech uwazano, jesli kto§ w adwencie, w wielkim
poscie, w pigtek lub sobote postng czy jakas wilie wzigt do ust troche
serwatki, jad} wiecej niz raz na dzien, nie suszyt w dzien wyznaczony,
w niedziele lub $wieto wykonat jaka$ prace konieczng. Grzechem byto
potozenie bochenka chleba <do goéry plecami> na stole albo na tawie,
wziecie do ust jedzenia przed umyciem i pacierzem, patrzenie dzieci
do studni, uderzenie kijem w wode lub ogien, ogladanie sie w kosciele,
<wyprymus$ne> ubiory itp.”*°. Gdy mowa tedy o $wiatopogladzie ludo-
wym, musimy uwzglednia¢ wszystkie odstepstwa od oficjalnej, obowia-
zujacej etyki chrzescijanskiej. Nigdzie nie widac tego lepiej, jak w sferze,
wspomnianej wczeéniej, relacji cztowieka do przyrody. Swiatopoglad

30 Tbidem, s. 95.
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chtopski jako struktura dtugiego trwania wyrazal, zwykle nieartyku-
towanga wprost, koncepcje zycia i $Smierci, ktorej Zrédtem byty jeszcze
wierzenia przedchrze$cijanskie. Cechg przyrody, ktéra dla chtopow byta
zintegrowanym, zyjacym organizmem, byta nade wszystko rytmicznos¢:
narodziny - $mieré¢ - odrodzenie. Stad zaktadana przez ten przekaz
warto$¢ moralna poszanowania zycia traktowana byta przez spotecz-
nos$¢ tradycyjng dos$¢ specyficznie. Otéz zwigzane z nig byto przekona-
nie: ,nie zabijaj, jesli nie zachodzi potrzeba zachowania czyjego$ zycia”.
Jest to przekonanie swoiste dlatego, ze okresla skutki odpowiedniego
dziatania jako moralne wzglednie niemoralne z punktu widzenia spo-
tecznosci. Tak wiec cztowiek mogt Scig¢ drzewo z przeznaczeniem na
budowe domu lub stodoty, ale czynno$¢ $cinania drzewa na sprzedaz
traktowana juz byta jako niemoralna. Swiadectwa podobnego mys$lenia
przytaczaja William Thomas i Florian Znaniecki w swoim nieocenionym
dziele, zauwazajac istotng prawidtowos¢ w realizacji omawianej dyrek-
tywy przekonania o solidarnosci zycia w przyrodzie i problemu $mierci.
Czytamy tam wiec m.in.: , kazdy, kto z racji swego zajecia ma jaki$ zwia-
zek ze Smiercia, budzi w mniejszym lub wiekszym stopniu obawe, jest
przedmiotem nienawisci i pogardy - kat, grabarz, nawet kobiety, ktére
myja i ubieraja nieboszczyka. Ludzie szczegolnie stronig od osoby, ktéra
odcina ciato wisielca nawet w najlepszych intencjach. Te postawe przyj-
muje sie r6wniez wobec $mierci zwierzat. Osobnikéw trudnigcych sie
zabijaniem i oprawianiem ich ciatl prawie tak samo unika sie jak katow.
Zalicza sie do nich hycli, garbarzy i futrzarzy, rzeznikéw (jesli zajmu-
ja sie ubojem) itd. Wszystkie te funkcje zwykle dlatego wykonujg Zydzi
lub ludzie, ktérzy nie majg wiele do stracenia”*!. W ten oto sposob to,
co z naszej nowozytnej perspektywy potraktowaliby$my jako czynno$ci
gospodarcze (a wiec po prostu stuzace dobrobytowi grupy), w realiach
chtopskich posiadato sankcje moralng i oceniane byto w tych wtasnie
kategoriach. Ci wszyscy, ktorzy funkcjonowali wprawdzie w spotecz-
nosci lokalnej, ale byli - swiatopogladowo i moralnie - w jaki§ sposob
z niej wykluczani, a wiec ci, ktérzy nie majg wiele do stracenia, spotykali
sie z ostracyzmem, warunkowym przyzwoleniem, ale bywato, ze 1zono
ich, tym bardziej potwierdzajac, ze pozostawali wytgcznie na obrzezach
prawdziwiej wspdlnoty wartosci - tolerowani, ale obcy. Przejmujaco

31 William I. Thomas, Florian Znaniecki, Chtop polski w Europie i Ameryce, t. 1, Warszawa:
LSW, 1976, s. 188.
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pisat o tym Adam Bien, cztonek wtadz Polskiego Panistwa Podziemne-
go, chtop ze wsi Ossala w powiecie staszowskim: ,Podstawa egzystencji
i catg perspektywa chtopa -jestzie mia. Ziemia i tylko ziemia. Stworzo-
na przez Boga dla ludzi, daje zycie, a praca na ziemi - orka, siew, Zniwo
- jest zajeciem jedynie tworczym i Swietym. Ubogi i podejrzany jest czto-
wiek, ktdry nie legitymuje sie taka stuzba i taka pozycja w Swiecie. Kie-
dy w stoneczng sobote Zniwng zbieraliSmy i wigzali w snopy niezliczone
<gar$cie> zytnie, rozrzucone na ogromnym S$ciernisku, matka i ojciec
niechetnie patrzyli na sznur czarno odzianych Zydéw, wolno kroczacych
na modty szabasowe do domu Abrama Kaufmana. Bowiem wtasnie Zydzi
byli owym ludem podejrzanym: nie pracowali przeciez na ziemi”*2

Jesli przyjmiemy za Stefanem Czarnowskim, Janem Stanistawem
Bystroniem, J6zefem Burszta i Ludwikiem Stommga, Ze podstawowymi
wyznacznikami tradycyjnej kultury chtopskiej, zwtaszcza w zaborze ro-
syjskim i austriackim w XIX w. byty: izolacjonizm, rytualizm, sensualizm,
tradycyjna religijnosc¢ i ustny przekaz tradycji*3, stawiamy tym samym
teze, ze kultura wsi byta mato podatna na jakiekolwiek zmiany, a jesli sie
one pojawiaty, najczesciej pozostawaty w ostrym konflikcie z zastany-
mi przyzwyczajeniami. Nie nalezy przy tym zapominac, Ze pojecie ,wie$
polska” to pewien typ idealny. Jak bowiem zauwazat Stefan Czarnowski:
,Poszczegblne wsie rdznig sie strojem, obyczajami, obrzedami, przemy-
stami domowymi. S3 wsie, trudnigce sie dodatkowo, obok rolnictwa,
koszykarstwem, garncarstwem, koronkarstwem itd. S3 wsie kamienia-
rzy. Sa wsie, skad cata mtodziez bezrolna udaje sie na roboty sezonowe
w dalekie okolice, podczas gdy ze wsi sasiednich nie wychodzi nikt. Sg
inne, z ktérych nieomal w kazdej rodzinie jedno przynajmniej dziecko
uczeszcza do szkot Srednich, i sg inne sagsiednie, gdzie og6t mieszkan-
cOw nie zyczy sobie nawet szkoty powszechnej (...) Sg wsie, prenume-
rujace i czytajace pisma, obok catych wsi, lekcewazacych czytelnictwo,
wsie nabozne, prawowiernie katolickie obok wsi wolnomys$lnych, skta-
niajgcych sie ku tej czy innej schizmie”3*.

Wie$ byta izolowana przestrzennie i klasowo, a w konsekwen-
cji takze Swiadomosciowo, czemu sprzyjata mata mobilno$¢ chtopéw

32 Adam Bien, Bég wysoko - dom daleko, Warszawa: LSW, 1984, ss. 115-116. Podobne $wia-
dectwa znajdziemy w wielu innych pamietnikach chtopskich.

8 L.udwik Stomma, Determinanty polskiej kultury ludowej XIX wieku, (w:) ,Konteksty. Pol-
ska sztuka ludowa”, nr 3,1979, s. 131.

3% Stefan Czarnowski, Podtoze ruchu chtopskiego, op. cit., s. 169.
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i przywiazanie do ziemi, co oznacza takze nieche¢ do opuszczania wta-
snego orbis interior, bo wigzato sie to z brakiem kontroli nad tym, co
stanowito istote bytu chtopskiego. Chtop zyt w granicach wsi i parafii,
w lokalnej spotecznosci, ale nade wszystko w obrebie wtasnej rodziny.
Izolacja $wiadomos$ciowa, opierajgca sie na dwoch zatozeniach: ma by¢
tak, jak jest i jest tak, jak ma by¢, lezaca u podstaw chtopskiego konser-
watyzmu, w catej niemal rozciggtosci obserwowana byta przez badaczy
jeszcze w okresie dwudziestolecia miedzywojennego. J6zef Burszta pi-
sat: ,dawna wie$ dtugo jeszcze po wyjsciu z poddanistwa i panszczyzny
stanowita grupe lokalng o charakterze spotecznosci zupetnej i wzgled-
nie samowystarczalnej. Izolacji spotecznej na zewnatrz odpowiadat we-
wnatrz swoisty charakter jej organizacji spotecznej, cechujacej sie jed-
nolitos$cig norm spotecznych, wartos$ci i postaw zyciowych, zwarto$cia
i sitg opinii spotecznej, stojacej na strazy niezmienno$ci obowigzujace-
go wszystkich jednolitego wzoru spotecznego. Wie$ jako spotecznos¢
byta pojmowana przez jej cztonkéw jako twor bezczasowy i niezmien-
ny, skonczony i absolutny. Wtasnie spoteczna izolacja i brak moznosci
poréwnywania doprowadzit do absolutyzowania wszelkich wartoSci
i cech wtasnego, wiejskiego zycia. Wtasne zwyczaje i obyczaje, narzedzia
i przedmioty, sposoby i techniki pracy byty pojmowane jako co$ nie-
zmiennego, absolutnie waznego i wtasciwego jednakowo wszystkim”?®.
Norma podstawowa byta jednolito$¢ i uniformizacja kultury, wyrazajace
sie w tozsamosci zwyczajow, obrzedéw, norm moralnych, religii, a na-
wet standaryzacja przedmiotéw kultury materialnej — strojow, naczyn,
narzedzi, przedmiotow estetycznych. Idea postepu, zmiany, a wiec to
wszystko, co grozito podkopaniem zasad tradycyjnego Zycia, byto dla
spotecznosci chtopskiej czym$ obcym, wigzanym z porzadkiem orbis
exterior. Jozef Chatasinski trafnie diagnozowat, ze konserwatyzm chtop-
ski wigzat sie przede wszystkim z ,bogactwem i sita weztéw wiagzacych
chtopa z rodzing i gromada”®¢, co sprawia, ze wobec wszelkich zmian
ustrojowych panstwa (a wiec przychodzacych z zewnatrz), chtop wyka-
zywal zawsze najwiekszg site oporu. W kontekscie $wiezo odzyskanej
przez Polske niepodlegtosci Chatasinski nie miat ztudzen: ,Chtop jest
réwniez najciezszym orzechem do zgryzienia w procesach formowania

3 Jozef Burszta, Kultura wsi okresu miedzywojennego, (w:) Stanistaw Inglot (red.), Historia
chtopéw polskich, t. 111, Warszawa: LSW, 1980, s. 460.
36 Jozef Chatasinski, Mtode pokolenie chtopéw, t. I, Warszawa: LSW, 1984, s. 130.
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sie naszej organizacji panstwowej*””. Wtérowat mu w tym wzgledzie, jak
pamietamy, Wincenty Witos.

Izolacja klasowa wsi zamykata wtasciwie ludnosci wiejskiej mozli-
wo$¢ awansu i zmiany statusu ekonomicznego, nie méwigc juz o mozli-
wosci uczestniczenia w formach kultury ponadlokalnej i pozareligijne;j.
Jan Stanistaw Bystron zauwazyt, ze przez wiele dekad tylko jeden syn
z rodziny chtopskiej mo6gt udac sie do miasta na stuzbe lub po nauke, i to
za uprzednia zgoda dziedzica®®. Zrédtem informacji o $wiecie pozosta-
waty trzy wiejskie instytucje: Kosciét, dwoér oraz karczma, a takze - ale
w mniejszym zakresie - szkota®. Zakres i poziom wiedzy przekazywa-
nych w tych w wiekszo$ci nieformalnych typach placéwek edukacyjnych
raczej jedynie utrwalat istniejgce struktury mitycznej Swiadomosci.

Wedtug Ludwika Stommy, ktory spopularyzowat w kraju - konku-
rencyjne wobec kultury ludowe;j i chtopskiej kultury tradycyjnej - poje-
cie ,kultury typu ludowego”, podstawowym kryterium w rozréznianiu
kultur jest stopien nasilenia ich §wiadomosciowej izolacji, czyli - jak
sam to ujmuje - stopien przenoszenia ideologii nad empirie. Jedne kul-
tury charakteryzuja sie wysokim stopniem rozbudowania owej $wia-
domosci, inne za$ oczywiscie niskim. Kultura spoteczenstw chtopskich
zostata zaliczona do tych pierwszych, ktorych istota jest tzw. Swiado-
mo$¢ (podswiadomos¢) mityczna. Nalezy tym samym do pewnego typu
kultur, w ramach ktérych moralnos¢ jej cztonkéw widzie¢ nalezy przez
centralng dla kultury typu ludowego opozycje ,swo6j” - ,,obcy” oraz orbis
interior - orbis exterior. Wypadkowa tych swiadomos$ciowych przeciw-
stawien jest tzw. moralno$¢ swojacka*. Ten swoisty relatywizm mo-
ralny (,razem swojacy”) mial na wzgledzie to, co wczes$niej okreslitem
mianem ochrony dobra wspdlnego. Ale, pisze Stomma, odwotujac sie do
dziesigtkow Swiadectw: ,dodajmy, iz w przypadku gdy owo catkiem do-
wolnie interpretowane <ogélne dobro> zwracato sie przeciw osobniko-

37 Ibidem.

3 Jan St. Bystron, Kultura ludowa, Warszawa: Trzaska, Evert i Michalski, 1947, s. 52.

%9 Jak podaje Ludwik Stomma, jeszcze okoto roku 1880 analfabeci stanowili okoto 94% lud-
nosci wiejskiej Krolestwa i ponad 95% Galicji. Dopiero w latach 1928-1929 osiagnieto
prawie petng powszechno$¢ nauczania w tych bytych zaborach; zob. Ludwik Stomma,
Antropologia kultury wsi polskiej X1X wieku, Warszawa: PAX, 1986, ss. 82-87 1 130-149;
nieco inaczej kwestie te przedstawiaty sie w Wielkopolsce, na Pomorzu oraz Slasku, gdzie
przymus szkolny wprowadzono juz w roku 1819, zob. Wiktor Bronikowski, Drogi postepu
chtopa polskiego, Warszawa: Panstw. INGW w Putawach, 1934.

40 Ludwik Stomma, op. cit, s. 210.
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wi szczegdlnie (narodowos$ciowo, jezykowo, religijnie czy zawodowo)
grupie obcemu, jego zgtadzenie jawito sie chtopom niemal jako pozy-
teczna rozrywka, totez przescigali sie w pomocy prowodyrom”*.
Powyzszy wywdd musi by¢ koniecznie uzupetniony o jeden jeszcze
element, ktérym jest spotecznos$¢ lokalna*s. Kultura ludowo-chtopska
byta bowiem oparta wtasnie na wieziach typu lokalnego, a wiec takich,
ktdére ograniczaly sie do zbiorowoSci terytorialnych o charakterze za-
mknietym. Funkcjonowatly one - jak widzieliSmy - w warunkach tro-
jakiej izolacji, stad typowy dla nich synkretyzm wiezi spotecznej, pole-
gajacy na zespoleniu sie w organiczng cato$¢ wiezi wyptywajacych ze
wspdlnoty i zwigzkéw krwi, pochodzenia, terytorium, jezyka, kultury,
warunkdéw zZycia, poczucia wzajemnej wspotzaleznosci i przestrzennej
odrebnosci. Co wiecej, spoteczno$¢ lokalna zmierza do homogeniczno-
$ci i integralnosSci, tworzac zamkniety i cato$ciowy uktad funkcjonalno-
-strukturalny o maksymalnie samowystarczalnym charakterze. W mo-
mencie otwarcia sie spotecznosci lokalnej na szerszy swiat pojawiaja sie
alternatywne mozliwo$ci budowania tozsamosci indywidualnej i zbio-
rowej, co jest rownoznaczne z ostabieniem dotychczasowego modelu
dos$wiadczania $wiata. Jak barwnie przed laty pisat Stanistaw Pigon
o rodzacej sie publicystyce chtopskiej: ,Z chwilg kiedy chtop poczut sie
w Zzyciu spotecznym czynnikiem samoistnym i réwnorzednym i w mia-
re jak sie w tej istno$ci swej gruntowniej i pewniej rozeznawat, musiat
sobie coraz wiecej obmierzi¢ to gaworzenie pseudoludowe w publicy-
styce swych wychowankow (...) Otéz Witos znakomicie wyczut to sa-
mopoczucie dojrzatego ludu, te jego ambicje, i stosownie do tego od
razu i samorzutnie sformutowat byt tok i styl swojej mowy i swoich ar-
tykutow”*3. Innymi stowy - jak stusznie komentuje Urszula Kowalska
- Pigon zwrocit uwage, Ze kultura chtopska nie wypracowata dostatecz-
nie sprawnych narzedzi zdobywania, porzadkowania i matrycowania
informacji o duzym stopniu refleksyjnosci i ,dlatego powinna je prze-
jac od kultury konkurencyjnej, bo tylko w ten sposéb potrafi nawigzac

4l Ibidem, s. 211.

“2 Na temat spotecznosci lokalnych por. tez teksty w niniejszym tomie: Anny W. Brzezin-
skiej, ,Rézne $wiaty kultury ludowej - perspektywa teoretyczna a dziatania praktyczne”
oraz Kuby Szpilki, ,Lud tatrzanski” - przyp. red.

Stanistaw Pigon, Poprzez stulecia. Studia z dziejéw literatury i kultury, Warszawa: PWS,
1984, s. 699.
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z nig dialog”**. Jednym z posrednikéw w tym dialogu stata sie powo-
jenna etnografia polska, ktéra w istocie pod hastem badan tradycyjnej
kultury chtopskiej szukata drég obecnosci ludowosci w modernizujace;j
sie kulturze panstwa socjalistycznego.

A lata po roku 19897 Powtérze w tym miejscu diagnozy, jakie po-
stawiliSmy z Izabellg Bukrabga-Rylska w tekscie raportu o kulturze wsi
i matych miast w Polsce*, ze realia wspotczesnej wsi i matych miast ab-
solutnie nie daja sie analizowa¢ wytacznie w autonomicznej perspek-
tywie tradycyjnie etnologicznej i socjologicznej. Wie$ dzisiejsza to nie
zaden ,lud”, ,,chtopi” czy ,producenci rolni”, ale zr6znicowana populacja
o réznych aspiracjach i kompetencjach, a takze o odmiennym bagazu
kulturowym od tego, co zwykto sie okresla¢ mianem $wiadomoSci re-
gionalnej i ,Judowosci”. Mozna powiedzie¢, Ze kulture ludowa pojmuje
sie nadal na trzy odmienne sposoby. Po pierwsze, jako sume wytworow
uksztattowanych w ramach wiejskiej spotecznosci lokalnej. Po drugie,
jako zbiér wzoréw, norm i wartos$ci rozwinietych przez warstwe chtop-
ska. Po trzecie wreszcie, jako najprostszy i pierwotny model kultury.
Czesto - nadal takze w ramach oficjalnych deklaracji ministerialnych
- taczy sie wszystkie trzy rozumienia i eksponuje ,ludowos$¢” tresci
kulturowych, ktérym przypisano dwie podstawowe cechy, o ktorych pi-
satem wczesniej, a wiec autentycznos$c i tradycyjno$¢. W momencie po-
jawienia sie konkurencyjnych systemoéw kultury, w tym przede wszyst-
kim popkultury (a wczesniej kultury masowej), natychmiast méwi sie
o zmierzchu lub wrecz upadku ,tradycyjnej kultury ludowej”. Kultura
ludowa, by nie zanikna¢, musiataby egzystowa¢ w doskonatej izolacji
jako kultura typu stanowego. Tutaj tez tkwi kolejny paradoks - postulat
zachowania autentycznej kultury ludowej danego regionu jest w isto-
cie sprzeczny z aspiracjami cywilizacyjnymi tegoz regionu. Oczywiscie,
zadna powazna instytucja kultury nie wpisuje podobnego zatozenia do
swojego programu i niejako z definicji uwzglednia , tradycje regionalne”
jako jeden ze sktadnikéw wtasnej oferty. Owe tradycje pojmuje sie przy
tym czesto na modte ,gastronomiczng”: to kolektywny zbiér artefaktow
i tekstow réznorodnego pochodzenia, ktére wzbogacajg lokalno$¢ tak,

# Urszula Kowalska, Kategoria , chtopskosci”, (w:) Tadeusz Ktak (red.), Z probleméw bada-
nia kultury ludowej, Katowice: Wyd. US, 1988, s. 43.

% Jzabela Bukraba-Rylska, Wojciech ]. Burszta, W Polsce lokalnej. Miedzy uczestnictwem
w kulturze a praktykami kulturowymi, (w:) Ciz sami (red.), Stan i zréznicowanie kultury
wsi i matych miast w Polsce, Warszawa: NCK, 2011, ss. 15-51.
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jak widzimy to w ,ludowych” przydroznych karczmach - od zbroi rycer-
skich, przez wiechcie stomy do wozéw, makietek i krosien...

W ostatnim dwudziestoleciu specjalisci od kultury chtopskiej, etno-
logowie i folklorysci, wykazali sie niemata skutecznos$cig, powotujac do
zycia, tworzac niejako na (niekiedy) surowym pniu, rézne fenomeny,
ktére okreslono dziwacznym mianem ,wspétczesnej kultury ludowej”.
Mieszkancom wsi udato sie wyperswadowac, ze ,ich” kultura ludowa
jest ciagle Zywa, wrecz sie rozwija i jest warta kultywowania. Jej war-
to$¢ coraz bardziej mierzona jest ekonomicznie, jako jeden z waznych
elementow praktyk kulturowych i Zrédto zarobkowania, co potwierdza
jedynie neoliberalnie pojmowane hasto, ze ,kultura sie liczy”! To, co ro-
zumie sie dzisiaj pod pojeciem kultury ludowej, formuje dwie kategorie
zjawisk. Jest to wiec cze$ciowo przejaw folkloryzmu, ktéry tym rézni sie
od folkloru i kultury ludowej, Ze jest dziatalno$cig Swiadomie inspirowa-
ng, kierowang, ma swoich menedzerdw (zakup strojow i instrumentdéw,
grafiki koncertéw itd.), ideologéw i propagatoréw. Dzisiaj tak rozumia-
ny folkloryzm nie jest jednak wpisywany w propagandowsq teze o poste-
powych tradycjach w spoteczenstwie socjalistycznym (cho¢ tam takze
tkwig jego korzenie), ale w szeroko rozumiang tradycje jako warto$¢ per
se. Kazda miejscowo$¢ winna chlubi¢ sie wtasng ludowa tradycja, stad
w pejzaz polskich wsi i miasteczek wpisuja sie, eksponowane we wszel-
kich instytucjach (a takze w lokalach gastronomicznych) przedmioty
JJudowe”, ktére w istocie tworzg pewne spektrum stereotypowych wy-
obrazen o wiejskiej przesztosci, a nie podkreslajg lokalnej specyfiki. Po-
lega to na odwotywaniu sie do ,,oryginalnych” Zrédet kultury chtopskiej
na zasadzie przypominania i interpretacji tresci (a niekiedy zwyktego
wystawiennictwa reliktéw), ktéore dawno w skali spotecznej zamarty.
Dzisiejsza prowincja nie chce za Zadng cene by¢ postrzegana jako trady-
cjonalna, zamknieta na $wiat i zywiaca sie lokalnymi tresciami, ale eks-
ponuje swoj3a ,dawniejszo$¢” z zatozeniem, Ze nie ma ona nic wspdlnego
ze wspotczesnymi aspiracjami. To takze fenomen ,folkloru digitalnego”,
ktéry domaga sie odrebnych analiz.

Druga kategoria zjawisk ukrywajgca sie pod nalepka ,kultury ludo-
wej” ma bardziej ogdlny charakter, ktéry wigze sie nie tylko z nig. Mamy
tutaj na mysli fenomen wspotistnienia kultury globalnie komunikowa-
nej i poszukiwania nowej lokalnosci. Znane wszystkim procesy ujedno-
licania wzoréw partycypowania w kulturze, ksztattowane gtéwnie w or-
bicie kultury popularnej i masowej sg zaposredniczone przez media,
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zaréwno tradycyjne, jak i elektroniczne. Swiadomo$¢ owego globalizo-
wania sie prowingcji, identyfikowanej jednak z odbiorem tresci, a nie ich
jakimkolwiek ksztattowaniem czy rozwijaniem, powoduje, ze rodzi sie
réwnolegle zjawisko syntetyzowania wszelakich tradycji lokalnych - od
szukania narodowej tozsamosci, po tworzenie lokalnych tradycji. Mozna
ten proces nazwac¢ poszukiwaniem korzeni w dobie detradycjonaliza-
cji, ale dos¢ specyficznie rozumianym. Celem jest tutaj bowiem nie tyle
regionalizacja swiadomosci w silnym sensie, ale tworzenie zrebéw lo-
kalnej tozsamo$ci jako postulowanego horyzontu wspoélnoty wyobraZni
mieszkancéw. Tworzywa do takich dziatan dostarcza wtasciwie wszyst-
ko, co poddaje sie obrdbce: folkloryzm, tradycje kulinarne, artefakty, tra-
dycje wynalezione (Muzeum Gwizdka*®), dni regionu, wsi czy parafii itd.
Przez funkcjonariuszy instytucji podobne dziatania przedstawiane sg
wtasnie jako propagowanie Swiadomosci regionalnej i budowanie lo-
kalnej dumy.

Dzisiejsze préby powrotu do, miedzywojennych jeszcze, tradycji dys-
kutowania o roli Swiadomosci lokalnej w ksztattowaniu sie podwojnej
tozsamosci - regionalnej i narodowej - Polakéw, nie zawsze sg probami
uzasadnionymi z czysto historycznego i teoretycznego punktu widze-
nia. Okazuje sie, ze dziesieciolecia powojenne doprowadzity do zasadni-
czego przewarto$ciowania sposobu rozumienia regionu i regionalizmu.
Krotko moéwiac, czym innym jest idea ,regionu”, ,kultury regionalnej”
dzi$, a zupetnie inaczej jawita sie ona w sytuacji, gdy regiony kulturowe
identyfikowano wtasciwie z grupami etnograficznymi, a niekiedy wrecz
etnicznymi. Podstawa ich wyodrebnienia byty z reguty dawne prowincje
historyczno-geograficzne, w obreb ktorych ludoznawcy w rodzaju Oska-
ra Kolberga wpisali kolejne grupy etnograficzne. W ten sposéb pojawity
sie i utrwality w spotecznej $wiadomosci Slask, Kujawy i Wielkopolska,
dzielgc sie nadto na odpowiednie podregiony. Nazwy regionéw mogty
jednak zaleze¢ od innych czynnikéw definicyjnych. Kazdy z tak zdefi-
niowanych regionéw charakteryzowat sie suma cech specyficznych dla
siebie, ktorych Zrédtem byta kultura ludowa. Ta jednak - jak powszech-
nie przyjmowano - ulegata statej destrukcji, kurczeniu sie, a wreszcie
zanikta jako zwarty system. Realia po Il wojnie swiatowej byty zatem
takie, iz potrzeba chwili stato sie przywotanie jakich$ nowych, ale pozo-

% Por. strone Muzeum Gwizdka w Gwizdatach http://muzeum-gwizdka.pl/, dostep
10.04.2014.
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stajacych w tacznosci z tradycja, wyznacznikéw regionalizacji. Chodzito
dodatkowo o to, aby tozsamos$¢ lokalna byta na tyle Swiatopogladowo
neutralna, by nie sta¢ w kolizji z ideami budownictwa socjalistycznego
i ,epokowym” tworzeniem nowego spoteczenstwa. Bardzo wygodna na-
miastkg, swoistg proteza wartosci regionalnych, stat sie ruch folklory-
styczny i cata p6zniejsza ideologia ,ludowosci patriotycznej”. Perswazja
z tego zakresu dziatan miata charakter wybiérczy - pomijata bowiem
te elementy, ktore ze zrozumiatych wzgledéw nie miescity sie w poje-
ciu ,postepowej tradycji”, a uwypuklata te z nich, ktére miaty sie sta¢
wzorcowe dla catej Polski. Niewiele byto tutaj miejsca na rzeczywista
pamiec historyczng. Dopiero od roku 1989 pojawita sie mozliwos¢ po-
wrotu do niej i wykorzystania jej w promowaniu regionalnych tradyciji,
co stato sie juz dzisiaj jedna z gtéwnych strategii i praktyk kulturowych
zaro6wno w dziataniach instytucjonalnych, jak w potocznej Swiadomo-
$ci mieszkancéw (niekiedy w formie dalece zmitologizowanej). Za-
sadne pozostaja stowa Rocha Sulimy z waznego eseju ,Stowo matych
wspdlnot”, ktoéry zauwazyt, ze u podtoza wszelkich regionalizmoéw kry-
je sie okreslona prawidtowos$¢ procesu spoteczno-historycznego, ktora
przystonieta zostata regionalistyczng mitologia: ,Prawidtowos¢ ta to
sprzeczno$¢ miedzy najwyzszym stopniem rozwoju danego spoteczen-
stwa (ideg czy modelem tego rozwoju) istotnym na poziomie spoteczen-
stwa globalnego, na przyktad kultury narodowej, a faktyczng miarg tego
rozwoju, przejawiajacg sie w konkretnych aktach ludzkiego dziatania,
w praktyce spotecznej i kulturalnej konkretnych ludzi czy instytucji”*’.
Regionalizm jest zatem z definicji u§wiadomieniem sobie kulturowych
zréznicowan w obrebie kultury narodowe;j - jest wynikiem $§wiadomych
aspiracji i dazen w kierunku zachowania wtasnej odrebnosci, ale takze
wyréwnania szans w dostepie do kultury ponadlokalnej. Wydaje sie, ze
regionalizm tak rozumiany, aby by¢ efektywny, otwarty na zewnetrzny
Swiat, musi - paradoksalnie - zaktadac¢ integracje z szerszymi jednost-
kami przynalezno$ci; nie moze sprawia¢ wrazenia, iZ zmierza do stwo-
rzenia z preferowanych przez siebie wartosci Swiata samego dla siebie,
systemu wewnetrznych jedynie odniesien. Ale to juz odrebna kwestia,
zwigzana jednak wyraznie z ,Zyciem po zyciu” kultury chtopskiej i idei
ludowosci.

*7 Roch Sulima, Stowo matych ojczyzn, (w:) Tegoz, Literatura a dialog kultur, Warszawa:
LSW, 1982, s. 82.
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Anna Weronika Brzezinska

Rozne swiaty kultury ludowej
- perspektywa teoretyczna
a dziatania praktyczne

Wprowadzenie

Dziedzictwo kultury ludowej odgrywa wazng role we wspotczesnym
ksztattowaniu sie kultur na poziomach lokalnym i regionalnym, a w kon-
sekwencji sprzyja budowaniu poczucia wiezi ogélnonarodowej. Kultura
ludowa zwigzana z feudalnym ustrojem, do XIX w. byta $cisle przyna-
lezna do warstwy chlopskiej spoteczenstwa, a jej gwattowny rozwdj
i rozkwit w okresie po zniesieniu panszczyzny byl zarazem i jej koncem.
Wiek XX przyniost jej transformacje, przeksztatcenia i reinterpretacje,
by w XXI w., pod wplywem swiatowych tendencji nawigzujacych do
etno- i ekotrendéw, na nowo rozbudzi¢ zainteresowanie jej Zrodtami.
By moéc przesledzi¢ perspektywy definiowania i interpretowania
kultury ludowej nalezy cofnac sie do jej wielowiekowego funkcjonowa-
nia we wzglednej izolacji, w stosunkowo zamknietej i hermetycznej prze-
strzeni terytorialnej i Swiadomosciowej, ktére dopiero w potowie XIX w.
zostaty uwolnione i zaczety funkcjonowac takze poza spotecznosciami
chtopskimi. Byt to czas wielkich przemian spotecznych i politycznych,
poczatek ruchéw migracyjnych, wzrost tendencji narodowotworczych.
Wzrost zainteresowania $wiatem kultury ludowej u ludoznawcéw i kra-
joznawcow, artystow i badaczy pozwolit przekroczyc¢ jej wtasne granice,
co do dzisiaj wzbudza wiele kontrowersji wsrod (zwtaszcza) badaczy:
,Kultura ludowa (...) przyciggata uwage jako Zrédto do rekonstrukc;ji
przesztosci narodu polskiego i Stowianszczyzny. Uimowano jg dwojako
- po pierwsze jako witasciwos$¢ ludowych grup spotecznych, szczegoél-
nie ludno$ci wiejskiej, waznej narodowo i gospodarczo, a po drugie jako
nos$nik warto$ci: rodzimosci, narodowosci, tradycyjno$ci, oryginalnosci
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i naturalnosci”’. Na jej przemiany miat niewatpliwie wptyw intensywny
rozwoj o$wiaty i upowszechnienie szkolnictwa, takze wsréd dorostych
mieszkancéw wsi m.in. dzieki powstawaniu sieci uniwersytetéw ludo-
wych. Przyczynito sie to do przyspieszenia przemian nie tylko w sferze
techniczno-uzytkowej kultury, ale i w sferze mentalno-swiadomoscio-
wej. Kultura ludowa byta coraz czeSciej inspiracja dla artystow, ktérzy
w oparciu o jej poszczegélne elementy upowszechniali jej dorobek
w kregach nieludowych, np. miejskich. Badacze zaczeli dokumentowacé
zwyczaje ludu i apelowac o ich zachowanie. W pierwszych polskich mu-
zeach regionalnych i etnograficznych zaczeto tworzy¢ kolekcje przed-
miotow odSwietnych i codziennych. To takze poczatki turystyki regio-
nalnej, inwestowania w przemyst turystyczny, powstawanie pierwszych
kurortéw (np. Zakopane) oraz prezentowanie dorobku ludu polskie-
go na powszechnych wystawach w kraju i za granica? ,,(W roku 1873
- AW.B) zorganizowano w Wiedniu Powszechng Wystawe Swiatowa.
Wzieto w niej udziat polskie muzeum we Lwowie, ktére wyeksponowa-
o oryginalng chate matopolska wraz z catym wyposazeniem. W 1894 r.
urzadzono we Lwowie tzw. Powszechng Krajowa Wystawe Jubileuszo-
wa, na ktorej zaprezentowano 6 autentycznych chatup z Polski Potudnio-
wej”3. Tendencje te powrdcity ze zdwojong sita w okresie II RP, kiedy to
do glosu zaczety dochodzi¢ kultury mniejszosci etnicznych i religijnych,
a Polska byta krajem wielokulturowym i wielowyznaniowym, z wcigz
widocznymi réznicami stanowymi i ekonomicznymi pomiedzy poszcze-
gbélnymi regionami. Byto to przedmiotem zainteresowania miedzywo-
jennych etnograféw i etnologéw, ktorzy prowadzac badania terenowe
oraz piszac monografie regionalne (np. Kurpie, Kaszuby) i tematyczne
(np. rzemiosto, narzedzia rolnicze) tworzyli zar6wno dokumentacje wy-
branych przejawéw kultury ludowej, jak i pierwsze kategorie badawcze
i klasyfikacje majace poméc w porzadkowaniu badanych zjawisk. Wsréod
polskich badaczy najpowszechniej przyjat sie podziat zaproponowany
przez Kazimierza Moszynskiego na kulture materialng, duchowg i spo-
teczng (Rysunek 1).

1 Zbigniew Jasiewicz, Etnologia polska. Miedzy etnografia a antropologia kulturowa, (w:)
,Nauka”, nr 3, 2006, s. 66.

2 Por. tez tekst Katarzyny Baranskiej, ,Muzeum etnograficzne miedzy kulturg ludowa a kul-
tura lokalng”, w niniejszym tomie - przyp. red.

3 Franciszek Midura, Muzealnictwo skansenowskie w Polsce (stan obecny i perspektywy roz-
woju), (w:) Tegoz, Muzea skansenowskie w Polsce, Poznan: Wyd. Rolnicze i Le$ne, 1979, s. 30.
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Rysunek 1., Klasyczny” podziat kultury ludowej

KULTURA LUDOWA
A 4
MATERIALNA SPOLECZNA DUCHOWA

zajecia ludnosci, rzemiosta, rodzina i spotecznos$¢ wierzenia i wiedza ludowa,
budowa doméw lokalna, czas wolny, pomoc religijno$¢, Swiatopoglad,

i wyposazenie wnetrz, sasiedzka, $wietowanie, Swieta doroczne i rodzinne
ubiér obyczajowos¢, zwyczaje

i zabawy

Zrédto: opracowanie whasne

Jednak juz 6w badacz zwracat uwage, ze podziatu tego nie mozna
traktowa¢ dostownie, gdyz wszystkie sfery kultury stanowig nieroze-
rwalng cato$¢, sa od siebie zalezne: ,Wszystka kultura jest w gruncie
rzeczy duchowg, wszystka jest spoteczng; kultury niespotecznej i nie-
duchownej nie ma i by¢ nie moze. Przy podanym (...) rozr6znieniu cho-
dzi tylko o podkreslenie najbardziej charakterystycznych cech danego
dziatu”. Nierozerwalnos¢ trzech sfer kultury ludowej widoczna jest
chociazby na przyktadzie czego$ tak materialnego w swym wymiarze,
jak budowa domu i jego wyposazenie. Z punktu widzenia kultury ma-
terialnej badacz zwraca uwage na rodzaj uzytego materiatu (budulca),
sposoby jego obrobki i stosowanych narzedzi, konstrukcje $cian i dachu,
rodzaj sprzetow stanowigcych wyposazenie wnetrza. Kontekst spo-
teczny widoczny jest w budowie domu i pomocy sasiedzkiej, ale takze
w urzadzaniu parapetéwki. Wymiar duchowy posiadaja wszelkie prze-
konania magiczne majace stuzy¢ szczesciu domownikéw i odwiedzaja-
cych dom gosci, np. przekonanie o tym, ze nie nalezy wita¢ sie przez

* Kazimierz Moszynski, Kultura ludowa Stowian. Czes¢ I. Kultura materialna, Krakow: PAU,
1929, ss. 4-5.
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prdg, bo to moze powodowac konflikty. Powyzszy przyktad pokazuje,
jak duzy wptyw na definiowanie badanego zjawiska ma przyjeta per-
spektywa badawcza i w jak duzym stopniu moze ona wptyna¢ na péz-
niejsze jego sklasyfikowanie, a w konsekwencji takze i na stereotypowe
postrzeganie. Historia pojecia ,kultura ludowa” to historia badaczy i re-
prezentowanych przez nich stanowisk, szkét, wptywdéw i fascynaciji, ale
przede wszystkim historia uzytkownikéw, a wiec jej tworcéw i nosicieli.

Kultura ludowa wobec proceséow historycznych

Ztozone dzieje historyczne Polski oraz skutki polityczne wydarzen o za-
siegu europejskim i $wiatowym odcisnety swoje pietno takze na spusciz-
nie kultury ludowej, a przede wszystkim na stosunku do niej i do jej dzie-
dzictwa kolejnych pokolen Polakéw. Za trzy przetomowe momenty, ktore
silnie wptynetly na ksztatt kultury ludowej w XX w., a ktérych konsekwen-
cje nadal s3 odczuwalne i wptywajq na nasz stosunek do dziedzictwa kul-
tury ludowej oraz wspotczesnych jej przejawdéw, uzna¢ mozna trzy daty.
Pierwsza z nich to rok 1945 - w wyniku dziatan wojennych doszto
do znacznego ubytku ludno$ci (w tym o innym niz polskie pochodzeniu
etnicznym, co doprowadzito do konca panstwa wielokulturowego), duze
ruchy migracyjne w obrebie nowych granic, ale takze duzy odsetek os6b
udajacych sie na stalg emigracje. Wyznaczenie nowych granic admini-
stracyjnych i ich spoteczno-kulturowe konsekwencje, ktére przyczynity
sie do wysokiego stopnia dezintegracji dotychczasowych wspélnot lokal-
nych i regionalnych. W wyniku akgcji przesiedlenczych i wysiedlenczych
nastgpito przerwanie ciaggtosci kulturowej, a nowi mieszkaricy nowych
miejsc staneli w obliczu konfrontacji z dziedzictwem kulturowym zasta-
nym (gtéwnie w sferze materialnej). Czesto dochodzito wiec do swoistych
negocjacji kulturowych oraz proces6w z nimi zwigzanych, jak asymilacja,
integracja czy akulturacja. Lokalne i regionalne wzorce kultury ludowej
sie wymieszaly i wzajemnie zaczety na siebie wpltywaé. Dodatkowym
czynnikiem byta postepujaca urbanizacja i migracja do osrodkéw miej-
skich i przemystowych, a w dziataniach éwczesnych wtadz kultura lu-
dowa byta wykorzystywana jako element propagandy. Proba wytworze-
nia przez wiadze PRL jednego, obowigzkowego ,wzorca” obowigzujacej
kultury ludowej, préba wsadzenia w ramy ideologiczne wielowiekowe-
go dorobku wspoélnot lokalnych i regionalnych, doprowadzita do upo-
wszechnienia sie wizerunku okreslanego pogardliwie mianem Cepeliady.
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Druga data to rok 1989 - czas kolejnego przetomu zwigzanego ze
zmiang ustroju panstwowego, oddania wtadzy w rece samorzaddéw tery-
torialnych i przyznania im kompetencji, majacych budowac silne wspol-
noty regionalne. Granice kulturowe regionéw sprowadzone zostaty do
granic administracyjnych, a kultura ludowa stata sie istotnym czynnikiem
wspierajacym marketing regionalny. To takze okres przeorganizowywa-
nia finansowania instytucji kultury, z ktérych wiele zostato regionalny-
mi instytucjami kultury utrzymywanymi przez wtadze wojewddzkie czy
powiatowe. Wspieranie rozwoju spotecznosci regionalnych i lokalnych
przyczynito sie takze do intensywnego rozwoju dziatalnos$ci pozarza-
dowej i powstawania licznych stowarzyszen i fundacji, dziatajacych na
rzecz swoich spotecznosci, np. Lokalnych Grup Dziatania, ale takze reak-
tywowanie sie, zwtaszcza w drugiej potowie lat 90. XX w. K6t Gospodyn
Wiejskich i Ochotniczych Strazy Pozarnych. Czesta forma upowszechnia-
nia lokalnego i regionalnego dorobku staty sie targi produktéw regional-
nych, rozwoj turystyki kulturowej i kreowanie wizerunku regionu.

Trzecia data to rok 2004 - wejscie Polski do Unii Europejskiej przy-
czynito sie do wzrostu srodkéw finansowych, przeznaczanych na roz-
wdj obszaréw wiejskich oraz na dofinansowanie projektéw majacych
wyrownac poziom zycia i infrastruktury. Kazde wojewé6dztwo zobowia-
zane zostato do opracowania regionalnego Programu Operacyjnego,
majacego stanowi¢ podstawowa strategie dziatania w zakresie rozwoju
ekonomiczno-gospodarczego, a takze spoteczno-kulturalnego. Elemen-
tem polityki regionalnej UE jest tworzenie tzw. euroregionow, opartych
na partnerstwie regionalnym i na tgczeniu wspélnymi dziataniami re-
gionéw kulturowych (przedzielonych np. granicami administracyjny-
mi). Dofinansowaniu ze srodkéw unijnych podlegaty tez dziatania pro-
mujace np. polska zywno$¢, m.in. poprzez prowadzenie list produktow
tradycyjnych i regionalnych. Gwaltowne zapotrzebowanie na regional-
nos¢ i ludowos¢ przyczynito sie do swoistej reifikacji dziedzictwa kultu-
ry ludowej, ktdre stato sie narzedziem uwiarygodnienia wielu dziatan
podejmowanych na szczeblach regionalnym i lokalnym. Duzg role od-
grywa tu wspomniany marketing regionalny, wpisujacy w ramy admi-
nistracyjne i formalne zjawiska z zakresu kultury materialnej i niema-
terialnej, rozwija sie takze wymiana gospodarcza i kulturalna pomiedzy
regionami czy miastami partnerskimi. Administracyjne granice regio-
now sie umacniajg wraz ze wzrostem kompetencji samorzadu teryto-
rialnego i naptywem nowych srodkéw finansowych.
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Decyzje i zdarzenia polityczne mialty wptyw na zmiane charakte-
ru naszego panstwa - z wielonarodowego, wieloetnicznego i wieloje-
zycznego (np. w okresie II RP), na kraj o charakterze monolitu kultu-
rowego. Skutkiem w dyskursie publicznym jest, iz czesto mniejszoSci
sa badz niezauwazane (mniejszo$¢ niemiecka), uwazane za obcigzenie
(Romowie) lub traktowane jak wesoty skansen, majacy podnosi¢ range
turystyczng okolicy (Tatarzy), a wiasny glos mniejszosci jest pomijany.
Nie pomaga tu fakt, iz z niektérymi macierzystymi panstwami istniejg
wciagz napiecia we wzajemnej polityce zagranicznej (stosunki polsko-li-
tewskie). Przyktadem sytuacji konfliktogennej jest tez np. kwestia toz-
samoSci $laskiej. Trudno zatem konsekwentnie uzywac¢ w opisywaniu
zjawisk wywodzacych sie z kultury ludowej trzech kryteriéw stuzacych
do jej opisu: historycznego (zmienno$¢ w czasie), spotecznego (twdrcy
i uzytkownicy) oraz terytorialnego (w wymiarach lokalnym i regional-
nym). Kazde z tych kryteriow moze ustanawia¢ perspektywe badawcza
i punkt wyjscia do badan, obserwacji i analiz.

Pomocna w analizowaniu zjawisk wywodzacych sie z kultury ludowej
i wbadaniu ich szczego6lnie w kontek$cie regionalnym moze by¢ propozy-
cja Marka Szczepanskiego - 7 profesjonalnych perspektyw:

(1) psychologicznej - bedacej indywidualng identyfikacja z regionem,
jego spotecznoscia i kulturg;

(2) socjologicznej - bioracej pod uwage funkcjonujacy w $wiadomosci
zbiorowej podziat na: my (swoj) i oni (obcy) oraz towarzyszace mu
poczucie odrebnosci;

(3) geograficznej - uwzgledniajacej przypisanie do konkretnych prze-
strzeni i miejsc;

(4) etnograficznej - zwigzanej ze $wiadomoscia dziedzictwa kulturowe-
go, jego rozumieniem i odczytywaniem znaczen, symboli kultury ma-
terialnej oraz jej korelatéw;

(5) historycznej - oznaczajacej indywidualny i zbiorowy zwiazek z dzie-
jami regionu, jego bohaterami i instytucjami historycznymi;

(6) ekonomicznej - uwzgledniajacej wspélnote gospodarowania, koope-
racje i konkurencje miedzyregionalng w wymiarze ekonomicznym;

(7) urbanistyczno-architektonicznej - zaktadajacej istnienie pewnych
szczegOblnych dla obszaru (regionu) form budownictwa, uktadu pla-
nistycznego, zwtaszcza w odniesieniu do budownictwa tradycyjnego

(wiecej: www.tg.net.pl/szczepanski)
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Lokalna czy regionalna?

Wazna perspektywa w badaniach zjawisk kultury ludowej jest perspek-
tywa MIEJSCA jej funkcjonowania. Istotnym pojeciem jest tu REGION
KULTUROWY, rozumiany jako fizycznie istniejacy obszar, w obrebie
ktérego zachodza zjawiska kulturowe stanowigce o jego odrebnosci
i specyfice®. Wyznaczanie granic regionéw kulturowych ma swoje uza-
sadnienie gtéwnie dla porzadkowania przestrzeni oraz naukowego
szeregowania i klasyfikowania zjawisk kulturowych. W historii pol-
skiej etnologii i antropologii kulturowej pojawiato sie wiele propozycji
dotyczacych regionalizacji kraju, a kazdy z badaczy proponowat nieco
inne podejscie oraz rysowat nowa mape. Punktem wyj$cia byto prze-
waznie 5 krain historycznych: Wielkopolska z Kujawami, Matopolska,
Slask, Mazowsze i Pomorze. Taki podziat zaktadat zatem funkcjonowa-
nie: (1) MAKROREGIONOW, np. Wielkopolska; (2) SUBREGIONOW, np.
w obrebie Wielkopolski méwimy o Wielkopolsce Potudniowej czy P6t-
nocnej; (3) MIKROREGIONOW np. w obrebie Wielkopolski Potudnio-
wej wyrdozniamy Biskupizne. Procesy kulturowe i spoteczne dzieja sie
powoli, ich zmiany sg mato odczuwalne i zauwazalne z perspektywy
codzienno$ci, ale decyzje polityczne skutkujace zmianami administra-
cyjnymi s3g czesto procesem nagtym i zaskakujacym, zakt6cajacym na-
turalny cykl trwania i rozwoju kultur. Zmiany skokowe nie sprzyjaja
kulturze na poziomie lokalnym i regionalnym, a czesto przyczyniaja
sie do jej gwattownych przemian czy wrecz zaniku. Podziat na makro-
regiony i odwotanie sie do krain etno-historycznych stat sie punktem
wyjscia do tworzenia kolejnych podzialéw administracyjnych, tak-
Ze ostatniego pochodzacego z roku 1999, dzieki ktéremu powstato
16 wojewddztw. Tym samym potoczne rozumienie regionu zostato
sprowadzone do kryterium administracyjnego, ktore stato sie w wie-
lu przypadkach kryterium nadrzednym w stosunku do cech kultury
i poczucia przynalezno$ci regionalnej (tozsamosciowej i samoidenty-
fikacyjnej) mieszkancow danego terenu. Nowo wyznaczone granice
administracyjne miaty wptyw na funkcjonowanie i trwanie kilku re-
giondw kulturowych, ktore zostaty sztucznie rozdzielone granicami
administracyjnymi wojewo6dztw:

* Andrzej Brencz, Wielkopolska jako region etnograficzny, Poznan: Wyd. Naukowe UAM,
1996, s.7.
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- subregion Patuki stanowigcy czes¢ historycznej i kulturowej Wiel-
kopolski znalazt sie w granicach wojewdédztwa kujawsko-pomorskiego;

- subregion Kociewie przynalezny do Pomorza (jako region przej-
Sciowy pomiedzy Pomorzem a Wielkopolska i Kujawami) zostat podzie-
lony pomiedzy dwa wojewddztwa pomorskie (powiaty tczewski i staro-
gardzki) i kujawsko-pomorskie (powiat §wiecki);

- subregion Zulawy (region wydzielony geograficznie, a historycz-
nie obejmujacy teren Wolnego Miasta Gdanska) przed 1999 r. byt na
terenie wojewo6dztwa gdanskiego i elblaskiego, obecnie rozdzielony zo-
stat pomiedzy woj. pomorskie (powiaty malborski, nowodworski, gdan-
ski) oraz warminsko-mazurskie (gmina Elblag).

.

Gdybysmy mieli przed sobq biatq kartke z wyrysowanymi tylko i wytqcznie
konturami naszego kraju, to od czego bysmy zaczeli wyznaczanie granic
wewngtrzparnstwowych? Stosowanie poszczeg6lnych kryteriéw zalezne
bytoby od tego, jaka dziedzine nauki reprezentujemy oraz do czego te
granice majg by¢ przydatne. Geograf swoja prace rozpocznie od zwroce-
nia uwagi na uksztattowanie terenu, w tym granice naturalne (np. rzeki,
pasma gorskie) oraz na wystepowanie zasobow naturalnych. Dla histo-
ryka podstawowymi kryteriami beda dzieje regionu na przestrzeni lat,
decyzje polityczne i ich konsekwencje. Demografa zainteresuja tendencje
w migracjach wewnetrznych i zewnetrznych. Etnograf wezmie pod uwa-
ge cechy kultury zamieszkujacych dany obszar ludzi oraz ich poczucie
przynaleznos$ci regionalnej. Warto uzywac wielu kryteriéw, gdyz w kon-
tekscie funkcjonowania kultury ludowej kazda z wyzej wymienionych
perspektyw jest wazna i ma niebagatelny wptyw na sposéb rozumienia
i - w konsekwencji - funkcjonowania regionu.

Region to zawsze wypadkowa relacji miedzy cztowiekiem a Srodowi-
skiem oraz identyfikacja z cechami tego srodowiska i poczucie przywig-
zania terytorialnego. Mityczna ojcowizna to specyficzny rodzaj wiezi,
ktéry pozwala czuc sie u siebie i w domu, mowic o sobie tutejsi®. Sprzyja
to tez tendencji do powstawania i pielegnowania lokalizmoéw, co skut-
kuje tendencja do tworzenia nowych ,ziem”, a wiec jednostek odpowia-
dajacych powierzchniowo mikroregionom, jednak z nadrzednym kryte-

¢ Por. tez rozdziaty: Barbary Fatygi w niniejszym tomie, pt. ,Nietad pojeciowy a program
wspierania kultury ludowej przez MKiDN”, Ryszarda Michalskiego ,0 praktykowaniu pamie-
ci”, Elzbiety Berendt, Ale dom ptynie... Region wymyslony - historie prawdziwe” - przyp. red.
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rium administracyjnym (nie za$ kulturowym). Najsilniej akcentowane
sg elementy kultury lokalnej, funkcjonujace na matej przestrzeni, okre-
$lane jako swoje i swojskie. Duza role w ksztattowaniu sie i funkcjonowa-
niu nowych ziem odgrywaja osrodki miejskie (czesto siedziby powiatow
czy gmin), w ktérych skupia sie zycie kulturalne oraz zwigzane z polity-
ka regionalna.

Przyklad 1: Mogilno miasto potozone na kulturowym pograniczu Wiel-
kopolski i Kujaw, do 1999 r. w wojewoddztwie poznanskim, po 1999 r.
w wojewddztwie kujawsko-pomorskim. Mieszkancy moéwig o sobie, ze
mieszkajg w poznariskiem.

Przyklad 2: Brzoz6éw miasto w powiecie sanockim, wojewo6dztwo pod-
karpackie, lezace na obszarze etnograficznego Pogérza Wschodniego
okreslane jest mianem ziemi brzozowskiej, a niebagatelna role odgrywa
w tym stolica powiatu.

Poczucie przynaleznosci regionalnej jest okresSlane zatem, z jednej stro-
ny, przez granice administracyjne (co ma wptyw na sposéb organizacji
kultury w regionie rozumianym jako wojewo6dztwo); z drugiej - zwigza-
ne jest z wysokim poczuciem subiektywizmu mieszkancéw. Tym samym
POJECIE REGIONU zyskuje dwa wymiary: (1) oparty na $wiadomo$ci
lokalno-regionalnej oraz (2) ksztattujacy sie pod wptywem regionalnej
polityki kulturalnej i instytucjonalnych form regionalizmu. W tym kon-
tekscie dziedzictwo kultury ludowej podzieli¢ mozna na trzy poziomy
zasobow ze wzgledu na ich rozpoznawalno$¢ oraz znaczenie dla odbior-
cow tresci kulturowych:

1. poziom lokalny (TUTEJSZY) oparty na bezposrednioSci przekazu
i na bliskim sgsiedztwie terytorialnym. Wzory kultury ludowej i jej dzie-
dzictwo sg znane i akceptowane; posiada przede wszystkim wartos¢
sentymentalna i osobistg;

2. poziom regionalny (BLISKI) oparty na kontaktach posrednich,
ktére do mieszkancow docierajg za posrednictwem np. instytucji kul-
tury czy oSwiaty. Wzory kultury ludowej i jej dziedzictwo stanowig juz
rodzaj reprezentacji, bedacej wypadkowa tresci lokalnych lub sg najbar-
dziej atrakcyjne i rozpoznawalne;

3. poziom narodowy (TYPOWY) opiera sie gtéwnie na upowszech-
nianiu kanonu, a odnosi do tresci lokalnych i regionalnych dobranych
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pod wzgledem reprezentatywnos$ci ogélnonarodowej oraz popartych
silnymi konotacjami historycznymi (Rysunek 2).

Rysunek 2. Terytorialny wymiar kultury ludowej
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Zro6dto: opracowanie wtasne

Kategorie kultury ludowej

Kultura ludowa to kategoria historyczna, co oznaczato jej zmiennos$¢
w czasie, uzaleznienie od wydarzen historycznych, ale takze trwanie
pewnych jej przejawéw do czaséw wspoétczesnych. W terminie tym za-
warta jest jednocze$nie informacja o sposobie jej przekazywania, o war-
stwie spotecznej, w ktorej powstata i funkcjonowata oraz o obszarze
(Rysunek 3). Przez wieki warunkiem jej istnienia byt bezposredni prze-
kaz miedzypokoleniowy w ramach spoteczno$ci lokalnych, co jednocze-
$nie byto czynnikiem utrwalajgcym i konserwujacym ja.

Poszczegdlne tresci w kulturze ludowej byty poddawane transfor-
macjom, gtéwnie dzieki wchodzeniu we wzajemne relacje cztonkéw
spotecznosci lokalnej, ktérzy caty czas stwarzali kulture swojego bliz-
szego i dalszego otoczenia na nowo, a ich stosunek do poszczegoélnych
elementéw decydowat o tym, ktére z nich przetrwajg, ktore ulegna
zmianie, a ktére zostang pominiete i zapomniane. Tradycyjny prze-
kaz byt ustny, jednak z czasem, pod wptywem przemian spotecznych
w przekazywaniu wzoréw kultury, zaczety odgrywac role przekazy po-
Srednie i/lub masowe (np. prasa, telewizja, Internet), co odpowiada so-
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Rysunek 3. Definicje kultury ludowej

KULTURA LUDOWA
TRADYCYJNA CHLOPSKA WSI
oparta na przekazie zwigzana z chtopami, zZwigzana z obszarem
ustnym czyli warstwa zamieszkanym przez
(do pot. XIX wieku) spoteczna dang spotecznos¢

kryteria okreslajace ramy pojeciowe

- - -

sposob i forma spotecznos¢, miejsce
przekazu nosiciele funkcjonowania
kultury kultury kultury

Zro6dto: opracowanie wtasne

cjologicznej koncepcji uktadéw kultury. Sg one oparte na modelach wie-
zi spotecznych i ich roli w budowaniu wiezi komunikacyjnych pomiedzy
cztonkami spotecznosci’.

W zalezno$ci od miejsca i warunkéw ksztattowania sie kultury lu-
dowej oraz podlegania czynnikom historycznym oceni¢ mozna: jej stan
i stosunek mieszkancéw do niej oraz czy doszto do takiego wyksztatce-
nia samo$wiadomosci, aby cztonkowie danej spotecznosci chcieli pew-
ne jej elementy upowszechniac i korzystac z nich w sposéb swiadomy.
Kontynuowanie tradycji i przekazywanie jej elementéw nastepnym po-
koleniom jest mozliwe dzieki petniejszemu poznaniu witasnej kultury
i dziedzictwa kulturowego, ale przede wszystkim poprzez uczestnictwo
i organizowane dziatan przyczyniajacych sie do poznania, odtworzenia
oraz przypomnienia tych tradycji. Warunkiem istnienia zaréwno SPO-
LECZNOSCI LOKALNE]J, jak i KULTURY REGIONALNE]J, opartej na dzie-
dzictwie kultury ludowej, jest zamieszkiwanie okreslonego terytorium
i odnoszenie sie do wspdlnej przesztosci cztonkéw danej spotecznosci.
Jednak w wyniku réznych proceséw historycznych, a co za tym idzie

7 Antonina Ktoskowska, Socjologia kultury, Warszawa: PWN, 1983.
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i proceséw migracyjnych (wysiedlen, przesiedlen), substancje kultu-
rowe czesto sie nawarstwiaty, doprowadzajac do wspotwystepowania
obok siebie réznych tradycji i wzoréw kultury lokalnej.

Punktem wyj$cia do przedstawienia proceséw powstawania i funk-
cjonowania ,zywej” kultury ludowej na dwéch poziomach - lokalnym
i regionalnym - moze by¢ opracowana przez OSrodek Badawczo-Roz-
wojowy Cepelii® koncepcja podziatu regionéw etnograficznych na 4
grupy, uwzgledniajgca takie zmienne jak: (1) zachowane tradycyjne
wzorce i ich rozpoznawalnos¢; (2) $wiadomos¢ mieszkancéw dotyczacy
funkcjonowania regionu na poziomie nie tylko mentalnym, ale przede
wszystkim materialnym. S3 to:

-regiony o bogatej tradycji i wysokiej SwiadomoSci tego bo-
gactwa, ktéra zachowata sie wéréd mieszkancéw. Czesto to regiony
rozpoznawalne, promowane i reklamowane, a elementy ich kultury
funkcjonuja w powszechnej Swiadomosci i identyfikowane sg z kultu-
ra ponadregionalng (takze narodowa), np. Lowickie, Kurpie Zielone,
Podhale;

- regiony o bogatej tradycji, jednak stosunkowo pdzno i mato zurba-
nizowane, na ich terenie nie doszto do wyksztatcenia silnych instytucji,
ktére mogtyby ingerowa¢ w kwestie upowszechniania tresci regional-
nych. Regiony te sa mniej znane, trudniej jest podac ich cechy charak-
terystyczne, jednoznacznie kojarzace sie z kulturg materialng i jej wy-
tworami, pomimo stale funkcjonujacych osrodkéw rzemieslniczych
i rekodzielniczych, np. Podlasie, Lubelszczyzna, Rzeszowszczyzna;

- regiony, na terenie ktorych zachowata sie ciggtos$¢ kulturowa, po-
ziom identyfikacji mieszkancéw z regionem jest wysoki, jednak gtéwnie
w sferze mentalnej. W niewielkim stopniu zachowaty sie wytwory kul-
tury materialnej, do czego przyczynita sie szybka urbanizacja. Trudniej
na tych terenach o tradycyjne wyroby czy o znalezienie ,zywych” tra-
dycji znanych i rozpoznawalnych w regionie i poza jego granicami, np.
Wielkopolska;

- regiony, na terenie ktérych, w wyniku wydarzen historycznych,
doszto do przerwania ciggtosci kulturowej, zderzenia tradycji réznych
kultur przywiezionych przez osadnikéw z wielu innych miejsc. Z po-
wodu duzego przemieszania kulturowego trudno jest znalez¢ wyrazne

8 Janusz Damrosz, Region i regionalizm. Studium interdyscyplinarne, Warszawa: Instytut
Kultury, 1987, ss. 69-70.
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i jednoznacznie sie kojarzace z danym miejscem wyré6zniki, np. Dolny
Slqsk, Lubuskie, Zachodniopomorskie.

Koncepcja ta, mimo iz powstata ponad 25 lat temu, okazuje sie za-
skakujgco aktualna i wspotczes$nie - Lowickie nadal jest rozpoznawal-
ne, tworczo wykorzystujgc elementy kultury regionalnej, na poziomie
ogélnokrajowym; Dolny Slask nadal poszukuje tozsamosci, coraz cze-
$ciej odwotujac sie do kultury miejsca i spuscizny mieszkancow sprzed
1945 r.

Funkcjonowanie w §wiadomo$ci mieszkancow, jaki os6b zzewnatrz,
pewnej wizji regionu i regionalno$ci zwigzane jest z wyksztatceniem sie
poczucia wiezi pomiedzy cztonkami danej spotecznosci. Wynika to tak-
Ze ze wspolnego nastawienia wobec otaczajacej ich rzeczywistos$ci, co
z kolei ksztattuje sie w wyniku podobienstwa srodowiska, wspdlnych
warunkdéw zycia i pracy, wspolnej pamieci o przesztosci i doSwiadcze-
niach historycznych. Spotecznos$¢ ksztattujaca sie w podobnych warun-
kach jest takze tworcg pewnych norm zachowan i postaw wobec $wiata
oraz innych cztonkéw wtasnej spotecznos$ci, wyksztatca instytucje po-
trzebne do funkcjonowania spotecznosci na co dzien®. To spadkobiercy
kultury ludowej decyduja o tym, jakie jej elementy przetrwaja.

Kultura ludowa jako wyhér

Kultura ludowa to zbior tresci i kodéw, ktére w réznym stopniu sg roz-
poznawalne i identyfikowane np. z regionami, a poszczegdlne elementy
podlegaly (i nadal podlegajg) przemianom, wptywom i inspiracjom, caty
czas stwarzajac te kulture na nowo i docierajgc do nowych grup odbior-
céw. Inspiracje kulturg ludowa maja swdj poczatek juz w XIX-wiecznych
poszukiwaniach mtodopolskich artystow, pragnacych zrealizowac¢ idee
powrotu do natury i odnalezienia pierwotnych Zrdédet kultury, co byto
ogolnoeuropejskim trendem poszukujagcym w kulturze egalitarnej na-
tchnienia i inspiracji. Byta to takze préba znalezienia wytchnienia w roz-
wijajacej sie intensywnie epoce przemystowej. W polskiej sztuce deko-
racyjnej (wzornictwie przemystowym) takze nastgpit woéwczas powroét
do Zrodet; w ludowosci i wiejskosci doszukiwano sie narodowego ducha,

9 Barbara Zebrokowa, Metodologiczne problemy badan regionalnych, (w:) Irena Bukow-
ska-Florenska (red.), Symbole kulturowe - komunikacja spoteczna - spotecznosci regional-
ne, Katowice: Wyd. US, 1995, ss. 25-26.
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a inspiracja dla polskich artystow byty idee angielskich myslicieli zwig-
zanych z ruchem Arts and Crafts'®, odrzucajgcych masowg produkcje
oraz promujacych w pismach i dziataniach umiejetnosci rekodzielnicze
i rzemies$lnicze!’. Wyspianski i wesele bronowickie, Mehoffer i Scienne
dekoracje inspirowane tgkami, Stryjenska i jej zachwyt nad tancami
polskimi, Witkiewicz i styl zakopianski - to ikony polskiej sztuki stoso-
wanej i niedoS$cigniony wzoér dla wspétczesnych polskich projektantow
tworzacych w nurcie etnodizajnu. Inspiracje i poszukiwania autentyzmu
i ludowosci odbywaja sie takze w innych sferach kultury, jakimi sg np.
muzyka folkowa czy ruch zwigzany z kultywowaniem wiejskich potan-
cowek. Sposdb czerpania z zasobow kultury ludowej, kierunki owych
dziatan, stopien przetworzenia poszczegoélnych elementéw i miejsca
prezentacji nowych tresci zdeterminowane sg potrzebami twoércéw do-
konujacymi przetworzenia, a takze potrzebami odbiorcy (Rysunek 4).

Rysunek 4. Kultura ludowa a folkloryzm

(re)konstrukcja = synonimy: budowa,

| struktura, pomyst o . >
Oznacza: odnalezienie, odtworzenie,
przypomnienie

(re)witalizacja = synonimy: Zywotny,
Zyciowy, w dobrej .kO}.’ldijl R
ozywienie, znalezienie nowego
zastosowania

WZAHOI'T04

(re)animacja = synonimy: budzenie,

p| OZywienie, inspirowanie >
wspieranie, wyznaczanie nowych
kierunkow dziatan

KULTURA LUDOWA

Zro6dto: opracowanie wiasne

10 Arts and Crafts to ruch artystyczny skoncentrowany na sztuce uzytkowej, zrzeszajacy
malarzy, rzezbiarzy, architektow i rzemieslnikdw. Powstat w Anglii w 1888 r. Tworzyli go
m.in.: Walter Crane, William Moris i John Ruskin.

11 Lakshmi Bhaskaran, Design XX wieku. Gtéwne nurty i style we wspétczesnym designie, War-
szawa: ABE Dom Wydawniczy, 2006, ss. 24-25.
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Punktem wyj$cia do zdefiniowania zjawiska wybiérczego - w isto-
cie - czerpania z zasobow kultury ludowej byt termin FOLKLOR rozu-
miany jako: ,0drebna i samodzielna cze$¢ kultury symbolicznej, po-
wszechnie, prawie bezrefleksyjnie wtasciwa srodowiskom (wiejskim,
miejskim, zawodowym, towarzyskim), mniejszym lub wiekszym gru-
pom spotecznym, az do catego spoteczenstwa wtacznie. (...) elementy
tradycyjne, zazwyczaj uwspotczesnione, jak i tre$ci aktualne o cechach
estetycznych”'% Czesto polegato to na wydobywaniu z zasobu tradycyj-
nej kultury ludowej, historycznej lub aktualnej, niektérych tylko ele-
mentdéw, ktore stawaty sie atrakcyjne z racji swej formy artystycznej itp.
0d lat 70. XX w. stosowanie wybranych tresci w nowych aranzacjach
i sytuacjach okresla sie mianem FOLKLORYZM. Prezentowanie tych tre-
$ci odbiorcom odbywa sie w postaci mniej lub bardziej autentyzowanej,
przetworzonej albo tgczonej z elementami obcymi tym treSciom (np.
w jednym dziele muzycznym pojawiajg sie inspiracje wieloma gatun-
kami muzycznymi, nie tylko ludowymi). Celem takich dziatan ma by¢
zaspokajanie potrzeb estetycznych, dostosowanych do mozliwosci per-
cepcyjnych odbiorcy*. Folkloryzm nie ma zadnych ograniczen, dotyka
wszystkich sfer Zycia spotecznego i kulturalnego, a znajduje swoje od-
zwierciedlenie w wielu wspoétczesnych dziedzinach zycia artystyczne-
go. Jest takze forma funkcjonowania wybranych elementéw dziedzictwa
kultury ludowej (Rysunek 5).

Zjawisko folkloryzmu mozna podzieli¢ na dwie kategorie w zalezno-
$ci od tego, co lezy u Zrédet bezposredniej inspiracji oraz w jakim stop-
niu tresci kultury ludowej ulegaja przetworzeniu. Dziatania w obrebie
pierwszego nurtu ,tradycyjnego” odnosza sie do jak najwierniejszego
odtworzenia np. obrzeddw, lecz dzieje sie to w sytuacji sztucznej, aran-
zowanej, np. na scenie. Tresci folkloru funkcjonuja jako cytat i stanowia
prébe nasladownictwa sytuacji naturalnych wpisanych w kontekst zy-
cia codziennego, petnigc funkcje reprezentacyjno-ludyczna. Drugi nurt
nazwany ,wspoétczesnym” proponuje spojrzenie na kulture ludowg jako
alternatywe wobec kultury masowej'*, jednak czesto wykorzystuje jej
kanaty komunikacyjne, np. serwisy spoteczno$ciowe. Na miano folklo-

12 J4zef Burszta, Folklor, (w:) Zofia Staszczak (red.), Stownik etnologiczny. Terminy ogdlne,
Warszawa-Poznan: PWN, 1987, s. 124.

13 Jézef Burszta, Chtopskie Zrédta kultury, Warszawa: LSW, 1985, s. 300.

1* Magdalena Sztandara, Folk i folkloryzm. Uwagi o modzie i powracaniu do korzeni, (w:)
,Literatura ludowa”, nr 3, 2001.
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ryzmu zastuguja wszelkie kolejne przetworzenia i nieustanne rekon-
strukcje folkloru, co w konsekwencji doprowadza do semiotycznego
zubozenia owych tresci, przyczyniajac sie do wytwarzania konwencjo-
nalnych wzorcéw?'®. Przykladem konwencjonalnosci sg proby rekon-
strukcji strojow ludowych jako elementu niezbednego podczas imprez
o charakterze regionalnym. Folkloryzm jest jednak zjawiskiem catko-
wicie naturalnym, stanowigcym kolejny wymiar i etap funkcjonowania
treSci w kulturze. Poszczegoélne jej elementy podlegaja wartoSciowaniu,
zyskuja drugi, trzeci i kolejny obieg, zmieniaja miejsce swojego funk-
cjonowania - z poziomow lokalnych i regionalnych przedostaja sie do
poziomu kultury ogélnonarodowej, z wiejskiej w miejska, z egalitarne;j
w elitarng, zmienia sie tez ich znaczenie dla jednostek i grup. Staja sie
cze$cig kultury popularnej i masowe;.

Rysunek 5. Rodzaje folkloryzmu

FOLKLORYZM
TRADYCYJNY WSPOLCZESNY
odtwarzanie przetwarzanie
Np.: Np.:
ZPiT Mazowsze Kapela ze Wsi Warszawa
tworcy ludowi Etnodizajn
Sejmik Teatrow Wiejskich ODzT Gardzienice

Kultura regionalna --- popularna --- alternatywna

Zrédto: opracowanie wtasne na podstawie: Sztandara 2001, ss. 29-46

15 Izabela Bukraba-Rylska, Socjologia wsi polskiej, Warszawa: Wyd. Naukowe PWN, 2010,
s.493.
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Kultura ludowa jako tworzywo

Kategorig porzadkujaca w czasie zmiennos¢ kultury ludowej (oraz jej
zasobow i funkcji), a zarazem okreslajaca stosunek jej nosicieli do kul-
turowych tresci jest pojecie TRADYCJI - tu rozumiane takze jako ogdlny
wzor danej kultury'® oraz jej norma, usankcjonowana spotecznie. Z tym
zwiazane jest tez pojecie TRADYCJONALIZMU, rozumianego jako war-
to$ciujgca postawa wobec przesztosci - najczesciej pozytywna - dzieki
ktérej dobra kulturowe sg przekazywane w czasie. Tej do$¢ utopijnej
postawie czesto towarzyszy przekonanie o mozliwosci i celowosci pod-
trzymywania tradycji, jednak nie wszystkie elementy kultury ludowej sg
zdolne do przetrwania lub funkcjonowania w takiej samej formie, ulega-
jac transformacjom i modyfikacjom (Rysunek 6).

Rysunek 6. Tradycja jako proces

TRWANIE ZANIK ZMIANA

-

WARTOSCIOWANIE

OO Drrrsri> v >
Q >

TRADYCJA jest zmienna w czasie

elementu kultury

\4

\4

Zrodto: opracowanie wtasne

W niektdrych przypadkach tzw. ostoja tradycji, czyli dziatania, dzie-
ki ktéorym zapewnione jest trwanie np. zwyczajow, sta¢ sie moze zapie-
ktym tradycjonalizmem, a wiec czynnikiem konserwujgcym i hamujacym
rozwoj kultury. Ze wzgledu na dynamike przemian spotecznych mozna
wyrdzni¢ dwie tendencje w okreslaniu tradycji jako: (1) tradycyjnych

16 Por.: Ruth Benedict, Wzory kultury, Warszawa: Wyd. Naukowe PWN, 2008.
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tradycji oraz (2) nowych tradycji*’. W pierwszej silne jest odwotanie do
tradycji ze Swiata kultury ludowej XIX i pierwszej potowy XX w., a wiec
do zjawisk nieprzystajacych do wspotczesnej rzeczywistosci spotecz-
no-kulturowej i wspotczesnych kanatéw komunikacji. Druga tendencja
ma swoje Zrodto w nieco nostalgicznej tesknocie za tym, jak byto kiedys
i dawniej; w probie zaznaczenia przynaleznosci do okreslonej spotecz-
nosci lokalnej czy regionalnej. Jest to zjawisko zblizone do folkloryzmu,
bo takze zwigzane z poszukiwaniem i potrzeba postugiwania sie sym-
bolami regionalnymi czy lokalnymi na réznych ptaszczyznach ich funk-
cjonowania.

Niebagatelna role w rozpowszechnianiu sie wspéiczesnie tresci
zwigzanych z kulturg ludowa odgrywaja ruchy zwigzane z aktywizacja
spotecznosci lokalnych i regionalnych oraz z upowszechnianiem tresci
kulturowych. Stosunek do elementoéw i tresci kultury ludowej na po-
ziomie lokalnym i regionalnym zwigzany jest z funkcjonowaniem insty-
tucji kultury oraz stopniem zorganizowania sektora pozarzadowego.
Organizacja systemu upowszechniajgcego kulture w spotecznosciach
lokalnych i regionalnych determinowana jest sposobami finansowa-
nia, w tym dostepem do funduszy zadaniowych. Inwestycja w kulture
jest ZAWSZE inwestycja w KAPITAL SPOLECZNY, a skutkuje budowa-
niem lepszych kanatéw komunikacyjnych wewnatrz spotecznosci, jak
i na linii spoteczno$¢ - wtadze lokalne i regionalne. Mozna wyro6zni¢
trzy podstawowe sposoby komunikowania tresci kulturowych we-
wnatrz spotecznosci regionalnych. Pierwszy to RUCH REGIONALNY,
majacy swoje umocowanie historyczne w idei regionalizmu polskiego
(zwigzanego z ruchami narodowotwoérczymi). Dziatania koncentrujg
sie tu gtéwnie na pielegnowaniu i rozwijaniu dziedzictwa kulturowe-
go w regionie oraz dazeniach do zachowania swoistych cech kultury
danego obszaru, do poglebiania wiedzy o tej kulturze, do jej rozwoju
i odnowy. Drugim obszarem jest EDUKACJA REGIONALNA, rozumiana
jako idea ksztatcenia i sposdb poznawania otaczajacej rzeczywistoS$ci.
Na ogét zaktada sie, ze edukowanie poprzez poznawanie najblizszego
otoczenia, powr6t do Zrddet kultury rodzinnej, lokalnej i regionalnej
stanowi jeden ze $Srodkéw do poznawania Zrédet kultury narodowej

7 Marta Sramkova, Rudolf Sramek, Tradycja - metamorfoza pojecia (w:) Janina Hajduk-
-Nijakowska, Teresa Smolinska (red.), Nowe konteksty badari folklorystycznych, Wroctaw:
PTL, 2011, ss. 83-85.
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i ogblnoludzkiej. Ostatnim sposobem jest ANIMACJA SPOLECZNO-KUL-
TURALNA, rozumiana jako pobudzenie spotecznosci lokalnych lub po-
szczegOllnych srodowisk do wtasnego dziatania w réznych dziedzinach,
w tym w zakresie dziedzictwa kulturowego i tradycji wywodzacych sie
z kultury ludowej’®.

Dla kogo jest kultura ludowa?

Wytwarzanie kultury to proces naturalny i bezrefleksyjny, ale korzysta-
nie z wytworzonych przez pokolenia zasobéw moze by¢ juz dziataniem
Swiadomym, ktoérego celem jest np. integracja wewnetrzna cztonkéw
spotecznosci lokalnych, jak i Swiadome budowanie zewnetrznych repre-
zentacji. SPOLECZNOSC LOKALNA, ktéra wykorzystuje swoje wlasne za-
soby, do$wiadczenia i tradycje staje sie TWORCA KULTURY DLA SIEBIE.
To, co powstato w wyniku proceséw spotecznych i wspolnoty spotecz-
nych doSwiadczen, przetwarzane jest w materie kulturowa. Poszczego6l-
nym elementom kultury nadawane jest okreslone znaczenie, ustana-
wiane sg nowe wartosci, ktére jednocze$nie majg by¢ czytelne dla oséb
z zewnatrz'®. Kontynuowanie tradycji mozliwe jest przez petniejsze po-
znanie wtasnej kultury i dziedzictwa historycznego regionu, ale gtéwnie
przez chec¢ uczestnictwa w dziataniach, ktoére przyczyniaja sie do pozna-
nia, odtworzenia, przypomnienia tychze tradycji. Model uczestnictwa
w kulturze spotecznosci lokalnej jest zwigzany z ideg LOKALIZMU. To
ludzie sami dla siebie, w wyniku realizacji wtasnych potrzeb organizuja
sfere publiczng zgodnie ze swoimi potrzebami i mozliwo$ciami. Staja sie
tworcami zycia kulturalnego, ktére funkcjonuje w ich spotecznosci?’. Za-
tem punktem wyijScia dla organizacji kultury jest $wiat lokalny, ktérego
twdrcami sg cztonkowie spotecznosci lokalnej wraz ze swoimi doswiad-
czeniami, swojg kultura i stosunkiem do tej kultury.

18 Anna W. Brzezinska, Od obywatela regionu do obywatela §wiata - ruch regionalny, eduka-
cja regionalna i animacja kultury jako sposéb poznania matej ojczyzny, (w:) Anna Szelag
(red.), Edukacja obywatelska w spoteczeristwach wielokulturowych, Krakéw: Oficyna Wyd.
Impuls, 2007.

19 Jzabela Bukraba-Rylska, Kultura w $rodowiskach lokalnych. Miedzy podmiotowoscig,
ajaznig odzwierciedlona, (w:) Tejze (red.), Kultura ludowa - wies — mieszkaricy wsi. Wybér
artykutéw z lat 1987-2002. Warszawa: IRWiR PAN, 2002, s. 257.

20 Jacek Engel, Kultura Polski lokalnej, (w:) Mirostawa Grabowska (red.), Barometr kultury,
Warszawa: Instytut Kultury, 1992, s. 87.
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Préba dokonania wspotczes$nie klasyfikacji zjawisk wywodzacych
sie z kultury ludowej nie moze sie powie$¢ bez uwzgledniania wspo6t-
czesnych proceséw regiono-, a zatem i kulturotwdrczych, zdetermino-
wanych obecnie przede wszystkim sytuacjg ekonomiczna.

Dziatania wykorzystujace dziedzictwo kultury ludowej mozna okre-
$li¢ mianem CATERINGU dziedzictwa kultury ludowej, z zasobu ktorej
mozna czerpaé, wybiera¢, przetwarzac i zestawiac. Celem takich dzia-
tan moze by¢ jak najszersze upowszechnianie, promowanie i reklamo-
wanie miejsc / oséb / zjawisk / propozycji. Moga one przybierac rézne
formy:

(1) dziatan poprzez OCHRONE ZJAWISK, ktérych warto$cia jest ich nie-
zmienna forma i charakter, najczeSciej rozumiane jako historyczne.
PRZYKLAD: ochrona krajobrazu kulturowego, restauracja zabytko-
wych budowli (ich ochrona in situ w warstwie zewnetrznej - Muzeum
Kultury Ludowej w Swotowie http://www.muzeum.swolowo.pl/);

(2) dziatan poprzez CELOWE STOSOWANIE NOWYCH FORM I ZNACZEN,
z odwotywaniem sie do szeroko rozumianej tradycji. PRZYKLAD:
mozliwos¢ uczenia sie tradycyjnych technik rzemieslniczych i reko-
dzielniczych, z nowatorskim ich wykorzystaniem do tworzenia przed-
miotéw o nieludowej proweniencji - Uniwersytet Ludowy Rekodzieta
Ludowego w Woli Sekowej: http://www.uniwlud.pl/

Gdy traktuje sie kulture ludowa jako tkanke nadal zywa, bedaca
w procesie transformacji oraz uwzglednia sie wspotczesne procesy za-
chodzace na réznych szczeblach (lokalnym, regionalnym, ogélnokrajo-
wym, europejskim) mozna zaproponowac 3 perspektywy badawcze,
pozwalajace porzadkowac zjawiska wywodzace sie z dziedzictwa kul-
tury ludowe;j. Pierwsza zwigzana jest z funkcjonowaniem SAMORZADU
TERYTORIALNEGO oraz jego potrzebami (i mozliwo$ciami) w zakre-
sie MARKETINGU REGIONALNEGO. Celem dziatan jest budowanie
wizerunku regionu i tym sposobem osiggniecie wymiernych korzysci
gospodarczych poprzez otrzymanie dofinansowania np. ze struktur
europejskich, trwate przyciggniecie inwestoréw, a tym samym zatrzy-
manie mieszkancéw poprzez stworzenie im miejsc pracy oraz odpo-
wiedniego zaplecza, m.in. kulturalnego. Dziatania takie mogg mie¢ na
celu wytworzenie ideologii regionalnej, w tym symboliki oraz zinsty-
tucjonalizowanego przekazu dotyczacego dziejéw regionu, jego histo-
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rii i kultury poprzez wspieranie edukacji regionalnej, w jej formalnych
i nieformalnych aspektach. Upowszechnianie i promowanie wzoréw
regionalnej kultury skierowane jest do MIESZKANCOW REGIONU
(miasta, wsi), ktérych perspektywa jest druga, odgrywajaca istotna
role w warto$ciowaniu elementéw dziedzictwa kultury ludowej. Indy-
widualne poszukiwanie wtasnej tozsamosci oraz identyfikowanie sie
z wyznacznikami kultury lokalnej i regionalnej znajduje takze wyraz
w potrzebie samoaktywizacji (dziatanie wewnetrzne) lub podlegania
dziataniom animacyjnym (zewnetrznym). W konsekwencji moze prze-
tozy¢ sie na uczestnictwo w projektach zwigzanych z wytwarzaniem
produktu lokalnego/regionalnego czy budowaniem marki lokalnej.
O powodzeniu takich przedsiewzie¢ decyduje tutaj trzecia perspekty-
wa, jaka jest punkt widzenia TURYSTY (przybysza z zewnatrz), zain-
teresowanego doswiadczaniem r6znych kultur, poszukujacym wiedzy,
ale przede wszystkim rozrywki. Z mys$la o nim rozwija sie lokalny ry-
nek ustug, w tym opracowywanie tras turystycznych, budowanie sieci
produktéw regionalnych i tradycyjnych oraz promocja wszelkich form
turystyki kulturowe;j.

Podsumowanie — kontekstowos¢ kultury ludowej

Historia pojecia kultury ludowej oraz kryteridw jej okreslania i wyzna-
czania ram definicji to historia przede wszystkim jej badaczy - teorety-
kéw i praktykéw. Poszczegblne ujecia zbudowaty czes$¢ historii dyscy-
pliny naukowej, jaka jest etnologia i antropologia kultury. Poszczeg6lne
koncepcje i definicje powstawaly w oparciu o obserwacje, badania, stu-
dia poréwnawcze i regionalne, wnikliwe analizy zasiegéw poszczegdl-
nych zjawisk i sposobéw ich funkcjonowania na okres$lonej przestrzeni
i w okreslonych warunkach geograficznych, ekonomicznych, spotecz-
nych itp. Wszystkie one stanowig dorobek dyscypliny, ale warto pa-
mietac, iz sg tez odzwierciedleniem swoich czaséw. Dzi$ uwaza sie, ze
kultura rozumiana jako cato$¢ jest zjawiskiem zywym i dynamicznym.
Jej poszczegodlne czesci sktadowe zanikajg, by pojawic sie za jaki$ czas
znowu. I takim samym procesom podlegaja elementy kultury ludowej,
ktora funkcjonuje we wcigz nowych kontekstach, odstonach i wymia-
rach, dawno juz przekroczywszy ramy definicyjne wiejskosci, tradycyj-
nosci, chtopskosci czy tez materialnos$ci, duchowosci czy ramy kryterium
li tylko spotecznosciowego.
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Rysunek 7. Konteksty funkcjonowania kultury ludowej
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Gtownym punktem odniesienia dla wspoétczesnych transforma-
cji kultury ludowej jest oczywiscie kultura masowa i popularna, ale to
przede wszystkim perspektywa regionu i regionalnosci bedzie, we-
dtug mnie, wyznaczata Kierunki jej trwania i funkcjonowania przez
kolejne lata (Rysunek 7). Umacnianie sie regionu administracyjnego
oraz promowanie inicjatyw odwotujacych sie do lokalnych (potocznie
rozumianych jako Iudowe) wzorcow kultury przyczyniac sie bedzie do
kolejnych reinterpretacji wzorcow tradycyjnych.



Katarzyna Baranska

Muzeum etnograficzne
miedzy kulturg ludowa
a kulturg lokalna

Historia tworzenia kolekcji artefaktow, ktére dzi$ okresla sie jako etno-
graficzne, siega okresu odkry¢ geograficznych. Wtedy to pojawity sie
w prywatnych zbiorach europejskich przedmioty pochodzace zza moérz,
ktére przywozono, by unaoczni¢ inno$¢ kultur egzotycznych. W Euro-
pie Zachodniej rozwdj tego typu kolekcjonerstwa tgczyt sie Scisle z eks-
pansja kolonialng. W tym duchu tworzone byty muzea oraz wystawy
muzealne. Sposéb postrzegania owego egzotycznego $wiata na dtugo
zostat obcigzony rozumieniem, ktére zawdzieczamy jeszcze Janowi Ja-
kubowi Rousseau. W mysl tego podej$cia mieszkaniec obcych ladéw by¢
moze jest i DOBRY, ale nade wszystko jest DZIKI oraz INNY. Te wiasnie
innos¢ i dzikos¢ podkreslano, i do dzi$§ eksponuje sie przede wszystkim
na licznych wystawach artefaktéw pochodzacych z kultur pozaeuropej-
skich. Na szczegblng uwage zastuguja kolekcje tworzone w paradygma-
cie ewolucjonistycznym, wedtug ktérego badanie ludéw niepiSmien-
nych miato umozliwi¢ odtwarzanie rozwoju cywilizacji w 6wczesnym
europocentrycznym ksztatcie. Mys$l ewolucjonistyczna miata rowniez
wptyw na ksztattowanie zbioréw na ziemiach polskich. Pierwsze mu-
zeum etnograficzne zostato zatozone w 1888 roku w Warszawie przez
grupe etnologéw z Janem Kartowiczem na czele - od poczatku zatoze-
niem byto systematyczne i planowe budowanie zbioréw egzotycznych.
Podstawg ich tworzenia byty zamo6wienia kierowane do podréznikow,
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a takze zbiory emigrantéw i zestancéw politycznych'. Watek tworzenia
kolekcji pozaeuropejskich, bardzo rozwiniety w Europie Zachodniej, na
ziemiach polskich nie byt jednak silnie reprezentowany. Jednym z powo-
dow takiego stanu rzeczy byt brak tradycji kolonialnej, jednakze o wiele
wazniejsze byty przestanki innej natury.

Na ksztatcie i zasobach polskiego muzealnictwa etnograficznego za-
wazylta przede wszystkim sytuacja polityczna i tradycje zainteresowan
kulturg ludowa na ziemiach polskich. Zwykto sie przyjmowac, ze trakto-
wanie LUDU jako podmiotu badawczego zainicjowat w 1802 roku Hugo
Kottgtaj w napisanym do wydawcy Jana Maya liscie, w ktérym w dwu-
nastu punktach przedstawit program gromadzenia danych do historio-
grafii polskiej. W punkcie drugim stwierdzit, Ze obyczaje mieszkancow
wielkich miast i ludzi majetnych charakteryzuje ,powszechna jedna-
kos$¢” - ze wzgledu na jednos¢ religii i poziomu edukacji i rownoczesnie
pouczat: ,chcac atoli szuka¢ w obyczajach naszych wiadomosci o trady-
cjach poczatkowych i podobienstwa do dawnych ludéw, trzeba nam po-
znac obyczaje pospdlstwa we wszystkich prowincjach, wojewo6dztwach
i powiatach”? i szczeg6towo nakreslit obszary tematyczne, ktére nalezy
dokumentowac. Zgodnie z duchem epoki, badanie ludu miato stanowi¢
podstawe do odnajdywania tresci uzasadniajacych patriotyczne uczucia
do utraconej wlasnie panstwowosci polskiej. Chodzito o rekonstrukcje
proceséw historycznych i poszukiwanie uzasadnien dla tez o prastarych
korzeniach kultury polskiej, jej odrebnosci, rodzimosci i wyjqtkowosci. Te
odwieczne watki nalezato odkry¢ w kulturze ludowej, ktérg uwazano
za niekosmopolityczng i homogeniczna. Jak podkresla Aleksander Po-
sern-Zielinski: ,'tradycyjny’ przedmiot etnografii polskiej, w zasadzie
ograniczony do kultury warstwy chtopskiej, utrwalit sie w Swiadomo-
Sci kilku pokolen badaczy nie na zasadzie gtebszej refleksji teoretycz-
nej i metodologicznej, ale w oparciu o system wypracowanych w XIX w.
wzoréw zainteresowan badawczych”. Réwnoczesnie przestrzegano

! Jan Bujak, Muzealnictwo etnograficzne w Polsce (do roku 1939), (w:) ,Zeszyty Naukowe
UJ. Prace Etnograficzne”, z. 8, 1980, ss. 38-43.

2 Hugo KoMataj, Z listu do Jana Maya, ksiegarza krakowskiego, pis. D.15 lipca 1802 r. z Oto-
munca, (w:) Ignacy Chrzanowski, Henryk Galle, Stanistaw Krzeminski (red.), Wiek XIX. Sto
lat mysli polskiej. Zyciorysy, streszczenia, wyjqtki, t. 1, Krakéw: G. Gebethner i S-ka, 5.94.
Aleksander Posern-Zielinski, Ksztattowanie sie etnografii polskiej jako samodzielnej dys-
cypliny naukowej (do 1939 r.), (w:) Malgorzata Terlecka (red.), Historia etnografii polskiej,
Ossolineum, 1973, ss. 71-72.
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przed zmianami, ktére uwazano za sprzeniewierzanie sie patriotycz-
nym uniesieniom epoki romantyzmu. W p6Zniejszym okresie przymus
ratowania kultury ludowej przed zagrozeniem, ktéorym miaty by¢ zmia-
ny wynikajgce z rozwoju przemystu i kultury miejskiej, utrwalit sie na
dobre. Warto zauwazyg¢, Ze jest on obecny takze i dzis, chociaz wskazu-
je sie juz nieco inne zagrozenia; zamiast ,kosmopolityzmu”, przed kto-
rym przestrzegano w poczatkach XX wieku, dzi$ podkresla sie zjawiska
globalizacji czy amerykanizacji. Idea ,ratowania kultury ludowej” stata
sie bodaj najsilniejszym bodZcem tworzenia kolekcji prywatnych i pu-
blicznych zawierajgcych obiekty sztuki i rzemiosta ludowego. Nie bez
wptywu byt tu takze ruch krajoznawczy oraz nurt pozytywistyczny, kto-
rego celem byto podnoszenie poziomu zycia i wyksztatcenia warstwy
chtopskiej. Jednakze cele tego ksztatcenia byty okreslone przez utrwa-
lany stereotypowy wizerunek mieszkanca polskiej wsi, ,pozadany wzor
idealny chtopa, ktéry nalezato urzeczywistnia¢, a na ktory sktadaty sie
takie cechy osobowosci, jak: pracowito$¢, skromnos$¢, skrzetnose, za-
pobiegliwo$¢, poboznos¢, ulegto$¢ zwierzchnos$ci, godzenie sie z wolg
Boza itd. Bo chtop, cho¢ uwolniony z panszczyzny, miat by¢ nadal pod-
dany opiece patriarchalnej pana, miat by¢ jego postusznym podopiecz-
nym. Stad tez w programach pozytywistycznych chtopi mieli by¢ nadal
izolowani od przemystu i zycia miejskiego”*. Ow zmityzowany wize-
runek przedstawiciela warstwy chtopskiej z jednej strony starano sie
ksztatci¢ i umacnia¢; z drugiej za$ - juz od poczatkow XIX wieku doku-
mentowac, poprzez tworzenie zapisow folkloru stownego. Powstawaty
liczne rejestracje piesni i opisy obrzedéw, a tresci folklorystyczne coraz
bardziej przenikaty do tzw. sztuki wysokiej, stajac sie inspiracja dla licz-
nych tworcow.

Druga potowa XIX wieku to okres wzmozonej ,pracy u podstaw”
prowadzonej w imie postepu ekonomicznego, podnoszenia poziomu Zzy-
cia oraz Swiadomosci narodowej mieszkancéw wsi. Jednym ze sposo-
bow byto organizowanie - na wzér Europy Zachodniej - wystaw rol-
niczo-przemystowych, ktorych istotnym celem byto zainteresowanie
szerokich rzesz spoteczenstwa wyrobami ludowymi, tzw. przemystem
domowym. Wedtug obliczen Jana Bujaka, do wybuchu I wojny $§wiato-

* Jozef Burszta, Kultura ludowa - kultura narodowa, Warszawa: LSW, 1974, s. 270.
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wej na ziemiach polskich zorganizowano ok. 2000 takich wystaw®. Anna
Kutrzeba-Pojnarowa zauwaza, iz ruch wystawienniczy nie doprowa-
dzit wprawdzie do utworzenia na ziemiach polskich jednego muzeum
etnograficznego, jak to miato miejsce np. w Pradze, w 1895 roku, ale
rzeczywiscie zwrocit uwage na materialny wymiar kultury ludowej®.
Od tego tez czasu datuje sie kolekcjonerstwo rzeczy ludowych, jak okre-
$lano przede wszystkim wyroby rekodzieta ludowego, wsrdod ktérych
szczeg0lng uwage zwracano na wyroby z drewna i gliny oraz tkaniny.
Prywatne zbiory stawaty sie zalgzkiem kolekcji w muzeach publicznych,
a spotecznikowski ruch kolekcjonerski, wspierajacy tworzenie muzedw,
byt znaczaca cecha polskiego muzealnictwa. Gtoszono hasto ratowania
kultury przed wynarodowieniem oraz odszukiwania watkéw majacych
potwierdzac prawo narodu do samostanowienia; dziatania te traktowa-
ne byty jako obywatelski i patriotyczny obowiqzek.

W okresie poczatkéw muzealnictwa etnograficznego w Polsce oraz
jego powojennego rozkwitu wypracowany zostat model MUZEUM jako
placowki, ktorej podstawowym zadaniem jest ,zbieranie, prawidlowe
przechowywanie oraz naukowe opracowywanie zabytko6w material-
nych i niematerialnych obrazujgcych kulture ludowa polska™”. Kryzys
takiego rozumienia misji muzeum nastgpit w latach 80. XX wieku, wraz
ze zmianami, ktére nastepowaty dos¢ gwattownie w etnografii jako dys-
cyplinie akademickiej. Najwazniejsze problemy zwigzane byty z otwar-
ciem etnografii na inne obszary badawcze oraz z kwestionowaniem ist-
nienia kultury ludowej w jej do tej pory znanym ksztalcie. Najwyrazniej
ujat to Ludwik Stomma stwierdzajac: ,kultura stricte ludowa, acz szcze-
rze wierzyli w nig chtopomani XIX w., a i po dzi$ dzien krazy po pracach
licznych etnografow jak widmo pod nazwa tradycyjnej kultury ludowej
w rzeczywisto$ci nigdy nie istniata”®. Czestaw Robotycki za$§ dopowia-
dal, omawiajac ,chtopska kulture tradycyjng” i mozliwosc¢ jej badania,

Jan Bujak, Rozwdj... op. cit, s. 30.

Anna Kutrzeba-Pojnarowa, Trwate i zmienne cechy spotecznos$ci lokalnej, (w:) Spoteczno-
Sci lokalne i ich przemiany: materiaty z seminarium, 10-13 czerwca 1978, Olsztyn: ,Poje-
zierze”, 1980, s. 24.

Krzysztof Makulski, Przydatno$¢ zbioréw i dokumentacji muzealnej dla analizy zmian kul-
turowych, (w:) Kazimiera Zawistowicz-Adamska (red.), Zmiany kultury chtopskiej. Proble-
matyka i metody prac etnograficznych, Ossolineum, 1973, s. 181.

8 Ludwik Stomma, Antropologia kultury wsi polskiej XIX w., Warszawa: Instytut Wyd. Pax,
1986, s. 147.
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ze i bwczesnie brak byto ,empirycznego odpowiednika tego, co denotu-
je (to) pojecie modelowe”. Ogtoszenie smierci kultury ludowej i proby
zwrdcenia uwagi badawczej na , kultury typu ludowego”'° spowodowaty
gteboki rozdzwiek pomiedzy muzeami i oSrodkami akademickimi. Zain-
teresowania badawcze jednych i drugich rozeszty sie znacznie. Muzea -
jak mozna wnosi¢ na podstawie podejmowanych przez nie dziatan - na
ogot uznaty pogtoski o Smierci kultury ludowej za mocno przesadzo-
ne®. Stad tez kultura ludowa, wtasnie w owym XIX-wiecznym ksztatcie
w polskich muzeach etnograficznych jest nadal pielegnowana, a kolek-
cjeiwystawy §wiadczg, Zze ma sie catkiem dobrze. W przewodniku, 1000
muzeoéw w Polsce” Doroty Folgi-Januszewskiej z 2011 roku, autorka po-
daje, ze ponad potowa opisanych muzeéw wykazuje w kolekcjach zbiory
etnograficzne. Folga-Januszewska nie precyzuje, jak rozumiec to pojecie,
co samo w sobie jest znamienne - mozna rzec, Ze ,etnografia” jakq jest,
kazdy widzi. Jesli przejrzy sie fotografie zamieszczone w ksigzce - widag,
iz jako kolekcje etnograficzne pojawiajq sie rekonstrukcje wnetrz izb
chtopskich, manekiny w barwnych strojach $wiatecznych i, ustawione
réwno w gablotach (albo bez), sprzety, narzedzia rolnicze, dzieta sztu-
ki ludowej. Zdjecia te niewatpliwie sg reprezentatywne dla muzealnych
wystaw statych i sposobu prezentowania kultury ludowej w muzeach
polskich2.

Kultura ludowa, taka jaka jest przedstawiana w muzeach, jawi sie
jako nieustanne swietowanie dos¢ zamoznych ludzi, ktérzy w koloro-
wych, czystych strojach od czasu do czasu porzucajg weselny orszak, by
uzywac pozbawionych zabrudzen i zniszczen narzedzi. Ogladajac zawar-
to$¢ gablot muzealnych mozna czasem odnie$¢ wrazenie, ze gtdwnym
zajeciem mieszkancéw wsi byto rzezbienie, haft i wykonywanie koloro-
wych kwiatkéw z bibuty i stomy. Muzea wiec w bardzo konsekwentny
sposéb utrwalajg zmityzowany obraz mieszkanca polskiej wsi, obraz,
ktérego reguty tworzenia zostaty ustalone i utrwalone w XIX wieku. Sa
to reguty (ktére, w odniesieniu do tworzonych wéwczas opisow kultury

9 Czestaw Robotycki, Etnografia wobec kultury wspétczesnej, Krakow: Wyd. UJ, 1992, s. 17.

10 Tbidem, s. 22.

1 Por. tez wypowiedzi Muzealnikdw w sondzie zamieszczonej w pierwszej czesci niniejsze-
go tomu - przyp. red.

1z Dorota Folga-Janszewska, 1000 muzeéw w Polsce. Przewodnik, Olszanica: Wyd. BOSZ,
2011.
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chtopskiej, Zbigniew Libera okreslit dobitnie jako ,wyraz skonwencjo-
nalizowanego ‘miejskiego gadania’ na temat chtopa”?®), ktérych celem
byto przede wszystkim poszukiwanie potwierdzen tez stawianych na
wstepie podejmowanych badan niz rzeczywiste, dogtebne poszukiwa-
nie prawdy o tej warstwie spotecznej. Owo miejskie gadanie zmieniato
sie w zaleznos$ci od obowigzujgcego paradygmatu; przeksztatcato sie
takze wraz ze zmianami systemow politycznych. Na wystawach rzezby
ludowej w okresie po Il wojnie Swiatowej pojawiaty sie nowe, Swiec-
kie watki wraz z przedstawieniami Kopernika czy Lenina - to one byty
eksponowane wyrazniej i w spos6b podkreslajacy ich znaczenie, czesto
kosztem przedstawiania chociazby watkow religijnych w rzezbie ludo-
wej. Warto zwrdéci¢ uwage na dwie strony tego samego medalu, jakim jest
WSPOLCZESNE MUZEALNICTWO ETNOGRAFICZNE. Oto rysuje sie pe-
wien kryzys wynikajacy z dylematéw tkwigcych w samej dyscyplinie,
ktéra - okres$lajac wiasny zakres i metodologie - niekiedy ma trudno-
Sci ze zdefiniowaniem wtasnej tozsamosci. Najbardziej wyrazi$cie wy-
punktowat to Dariusz Czaja, ktory przedstawicieli dyscypliny okresla
jako ,etnograféw/etnologéw/antropologéw (niepotrzebne skresli¢)”**.
Droga, ktdra zostata przebyta, zaczeta sie od waskiego zainteresowania
kulturami ludéw niepi$miennych czy kulturami ludowymi, a konczy
koncentracja na kulturze jako atrybucie cztowieka i jako sposobie Zycia,
bez konieczno$ci konkretyzowania, o ktéry z jej obszaréw chodzi. Mozli-
wo$¢ zajmowania sie kazdym z kulturowych obszaréw i aspektow czto-
wieczego bycia-w-swiecie jest przywilejem, ktdéry dla etnologéw jest pa-
sjonujacym wyzwaniem, jednak dla etnograféw-muzealnikdw moze by¢
zadaniem niemal niemozliwym do wykonania. Je$li bowiem muzeum to
instytucja, ,ktora pozyskuje, konserwuje, udostepnia i wystawia w celu
badawczym, edukacyjnym lub dla rozrywki materialne i niematerialne
Swiadectwa ludzi oraz ich Srodowiska”’s, to rodzi sie pytanie, jak okre-
$li¢ obszar pozyskiwania zbioréw, co nalezy wtaczac¢ do kolekgji i jakie
13 Zbigniew Libera, Lud ludoznawcéw: kilka ryséw do opisania fizjognomii i postaci ludu
naszego czyli etnograficzna wycieczka po XIX wieku, (w:) Aleksandr Pozern-Zielinski
(red.), Etnologia polska miedzy ludoznawstwem a antropologiq, Poznan: DRAWA, 1995,
s. 137.

4 Dariusz Czaja, Zycie czyli nieprzejrzystoéé. Poza antropologie - kultury, (w:) ,Konteksty.

Polska sztuka ludowa”, nr 3-4, 2002, s. 6.
15 Stanistaw Walto$, Kodeks etyki ICOM dla muzeéw, Warszawa: Oficyna Wolters Kluwer bu-
siness, 2009, s. 31.
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powinny by¢ kryteria budowania kolekcji muzealnej? Dylemat to stale
obecny w ostatnich czasach, czego efektem jest — co podkresla i uzasad-
nia Anna Nadolska-Styczynska, ,brak w statutach $cistego okreslenia
zakresu merytorycznego”!¢. Autorka dostrzega pozytywny efekt bar-
dzo og6lnych sformutowan statutowych, dzieki nim bowiem mozliwo-
$ci doboru zainteresowan kolekcjonerskich nie sg ograniczone i muzea
moga wypetnia¢ postulat Robotyckiego, ktéry jednoznacznie stwierdza,
Ze muzea ,nie mogg odbiega¢ od uznanego w danym czasie modelu na-
uki”?”. Jednak konsekwentne postepowanie wedtug takich zalecen do-
prowadzitoby do absurdu, czyli kolekcjonowania wszystkiego. Pomijajac
wzgledy pragmatyczne, skutkiem takiego postepowania bytoby zupet-
ne zatracenie tozsamosci i rozmycie wyrazistego charakteru muzeow
etnograficznych. Propozycja rozwigzania dylematu ptynacego z owego
metodologicznego wszystkoizmu, niemozliwego do realizacji w tworze-
niu kolekcji, daje konstatacja Anny Nadolskiej-Styczynskiej, ktora stusz-
nie zauwaza, ze ,przypisana polskim muzeom nazwa etnograficzne jest
uzasadnionym historycznie hastem, ktére wywotuje wtasciwe skojarze-
nia zakresOw jego zainteresowan i nie wymaga zmiany na etnologiczne
czy antropologiczne”'®. Cokolwiek miato znaczy¢ wedtug Autorki stowo
,witasciwe”, powszechne przekonania i oczekiwania spoteczne stawiaja
przed muzeami zadania dokumentowania kultury ludowej. Zwiedzaja-
cych muzea nie zanadto interesuja bowiem dyskusje specjalistow z ja-
kiejkolwiek dyscypliny akademickiej. W czasie moich badan w Muzeum
Zamkowym w Niedzicy, gdzie w XVIII-wiecznym spichlerzu znajduje
sie wystawa prezentujaca ,kulture i sztuke ludowg Spisza”, respondenci
podkreslali, iz przychodzg na te i inne tego typu wystawy w POSZUKI-
WANIU WEASNYCH KORZENI oraz z potrzeby PRZEKAZANIA WARTOSCI
DAWNEGO ZYCIA SWOIM DZIECIOM. Najwiekszym zainteresowaniem na
wystawie niedzickiej cieszyty sie obiekty znane z wtasnego doswiadcze-
nia oraz te zupetnie nieznane i niezrozumiate. Taka informacja otwierac
moze Sciezki, ktérymi muzea moga (powinny?) podazac. Z jednej wiec
strony, muzeum powinno by¢ takie, jakie spodziewajg sie je zastac zwie-

16 Anna Nadolska-Styczynska, Posréd zabytkéw z odlegtych stron. Muzealnicy i polskie etno-
graficzne kolekcje pozaeuropejskie, Torun: Wyd. UMK, 2011, s. 87.

7 Czestaw Robotycki, Teorie kultury a muzea etnograficzne, Katowice: Muzeum Slaskie,
Slgskie Prace Etnograficzne, t. 2, 1993, s. 14.

18 Anna Nadolska-Styczynska, Posrdd zabytkéw..., op. cit., s. 86.
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dzajacy. Instytucja muzeum, na dobre zakorzeniona w kulturze, nie jest
powotana do wzniecania kulturalnych rewolucji; to nie muzeum (takze
etnograficzne) ma odwracac bieg dziejow. Muzea, ktére z zatozenia sg
depozytariuszami historii, powinny by¢ takze depozytariuszami swo-
jej wtasnej historii i nie burzy¢ w tym zakresie oczekiwan spotecznych.
Z drugiej zas strony, wypowiedzi ludzi, ktérzy w muzeum niedzickim
starali sie odnaleZ¢ zupetnie nowe informacje i tresci, s3 dowodem, ze
muzeum moze i powinno otwiera¢ nowe drogi rozumienia Swiata i kul-
tury, by¢ przekaZnikiem wiedzy dotychczas nieznanej. Dlatego muzea
etnograficzne mogg by¢ miejscem, gdzie (jednak) bedzie nastepowata
transmisja informacji i mysli pomiedzy swiatem profesorskich dysku-
sji a zwyktymi ludZmi. Podgzanie obiema Sciezkami rownocze$nie jest
mozliwe poprzez podejmowanie rozmaitych dziatan edukacyjnych na
wystawach, tworzenie czasowych wystaw poruszajacych problemy
zajmujace wspoéiczesnych luminarzy nauki. Nalezatoby podda¢ pod
rozwage projekt uzupetnienia programéw studiéw etnologicznych wy-
mogiem umieszczania w pracy magisterskiej (lub licencjackiej, zalicze-
niowe;j itd.) dodatkowego rozdziatu, ktéorym bytby scenariusz wystawy
na temat badawczy omawiany w pracy. Oczywiscie ten rodzaj pracy wy-
magalby gruntownego przygotowania metodologicznego, ktoére bytoby
zaopatrzeniem adeptéw etnologii w narzedzia niezbedne w pracy mu-
zealnej. I nie chodzi tu tylko o umiejetnosci praktyczne, ale o otwarcie
sie na pewien rodzaj wyobrazni wizualnej i ,my$lenia przedmiotem”,
ktoére obecne sg w codziennej pracy muzealnika. Wazne jest, by ta trans-
misja tres$ci kulturowych i sposobéw rozumienia swiata odbywata sie
w obu kierunkach, ,,0d” i ,,do” muzeum.

Konstatacja, ze oczekiwania spoteczne niejako narzucaja muzeom
podtrzymywanie przy zZyciu kultury ludowej w jej historycznym rozu-
mieniu zwraca uwage na cele, sposoby i uwarunkowania funkcjono-
wania muzeow i ich zbioréw ,etnograficznych” w spotecznosciach lo-
kalnych. Niech za przyktad i Zr6dto doswiadczen postuzy wspomniany
wcze$niej przyktad Spisza ze szczeg6lnym uwzglednieniem kolekcji
ethnographicéw na tym terenie. Polska cze$¢ Spisza to zaledwie 14 wsi
na pograniczu polsko-stowackim, znajdujacych sie w granicach Polski
od 1920 roku. Wiekszo$¢ ludnosci to Polacy, ale zamieszkujg ten teren
takze osoby, ktére deklarujg swojg przynaleznos$¢ do narodowosci sto-
wackiej; dos¢ liczna jest tu takze grupa Romow. W dziejach tych tere-
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néw obecne s3 doniesienia o Wegrach, Rusinach, Niemcach oraz Zydach,
ktérzy wspottworzyli kulture, jezyk i — nie zawsze tatwa - historie regio-
nu. Okres$lenie tygiel narodowosciowy bodaj najpetniej okresla sytuacje
Spisza, a $lady wielonarodowos$ci mozna odnajdywa¢ w gwarze, stroju,
muzyce, sztuce czy architekturze regionu. Polski Spisz jest regionem
pogranicznym i to na wiele sposobéw. W polskich granicach admini-
stracyjnych sasiaduje z Podhalem, o ktérego mocy kulturowej nie trzeba
przekonywac. Wptywy gérali podhalanskich na gorali spiskich sg bar-
dzo wyraZne, szczegdlnie w takich wsiach jak Jurgéw czy Czarna Gora,
a uleganie im widoczne jest np. we wspotczesnych strojach zespotow
folklorystycznych lub grywanej przez nie ,nucie”. Wieksza cze$¢ Spisza
znajduje sie na Stowacji, a granica panstwa, ktora kiedy$ podzielita na-
wet rodziny czy wlasnos$¢ mieszkancow, dzis - z oczywistych powodow
- nie jest istotng przeszkoda w kontaktach z potudniowym sgsiadem.
Dla wielu mieszkancéw polskiego Spisza ich stowacka przynaleznos¢
jest waznym wyroznikiem wtasnej tozsamosci. I chociaz akceptuja pol-
skie obywatelstwo, to niektérzy z mtodych ludzi decydujg sie na koncze-
nie szkot Srednich lub podejmowanie studiéw na Stowacji. R6znice po-
miedzy narodowos$ciami widoczne s3 takze cho¢by w uczeszczaniu na
nabozenstwa w jezyku stowackim i dbato$¢ o odpowiednig liczbe zwro-
tek w pie$niach $piewanych w tym jezyku (musi by¢ zachowana réw-
nowazna ich liczba w stosunku do tych $piewanych po polsku). Jak in-
formowat kilka lat temu jeden z proboszczéw z tego terenu, na co dzien
mieszkancy wsi Zyjg zgodnie i nie pamietajg o réznicach narodowoscio-
wych. Pamie¢ o tym niejednakim pniu, z ktérego wyrastaja, odradza sie
jednak w sytuacjach konfliktowych. Okazuje sie wtedy, Ze wsrdd epite-
tow, ktorymi sie obrzucajg, mozna ustysze¢ takze i takie, ktore wskazu-
ja na odmienng narodowos$¢ skonfliktowanego sasiada. Pogranicznos¢
i pewna réwnolegtos¢ w przezywaniu narodowosci czasem widoczna jest
w niektorych wnetrzach mieszkalnych, gdzie na $cianach, niemal obok
siebie, wiszg kalendarze stowackie i polskie, a mieszkancy czytajg za-
réwno polskie, jak i stowackie gazety. W oczywisty sposéb widoczna jest
tutaj zatem wspotczesna, wszechobecna pogranicznosé, czyli mieszanie
sie rozmaitych tresci kulturowych, przekazywanych dzieki mediom,
migracjom zarobkowym czy, statej na tym terenie (szczeg6lnie w nie-
ktérych wsiach), obecnosci 0oséb przyjezdnych. Mozna by stwierdzic, ze
aktualnie wptywy wielkiego swiata (tendencje globalizacyjne) obecne
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sq wszedzie, jednak ich natezenie jest niejednakowe w zalezno$ci od re-
gionu. To zr6znicowanie ujawnia sie takze i na obszarze polskiego Spi-
sza; pomiedzy poszczegolnymi wsiami mozna dostrzec wyrazne réznice
w adaptacji nowych wzoréw kulturowych. Zalezne jest to od natezenia
ruchu turystycznego i czestotliwo$ci kontaktéw z osobami z zewnatrz.
Polski Spisz nie jest jednorodny - animozje i réznice pomiedzy
poszczegblnymi miejscowo$ciami istniejg, chociaz informacje na ten
temat sg raczej ukrywane w kontaktach z osobami z zewnatrz. Trzeba
byto kilku lat kontaktow i pobytoéw badawczych, by z piszaca te stowa
mieszkancy zaczeli rozmawia¢ na tematy trudne; np. o negatywnym
stosunku do mieszkancow sasiedniej wsi czy o bolesnych wspomnie-
niach konfliktéw pomiedzy Polakami i Stowakami. Réznice miedzy
poszczegbdlnymi miejscowos$ciami mozna obserwowac np. w sposo-
bach ubierania sie. Owe zauwazalne odmiennos$ci dotycza zaréwno
stroju tradycyjnego, ludowego, jak i ubioréw wspdtczesnych, ktore sa
kupowane w powszechnie dostepnych sklepach czy na bazarach, jed-
nak wnikliwe i dtugotrwate obserwacje pozwalajg na stwierdzenie
pewnego rodzaju moéd czy trendéw charakterystycznych dla poszcze-
gbélnych wsi. Inne réznice, dostrzegalne i zauwazane przez samych
Spiszakoéw, dotycza gwar lokalnych; niektére wyrazenia gwarowe sg
takie same dla catego obszaru, inne za$ sg odmienne w kazdej z miej-
scowos$ci. Rbwnoczesnie Spiszacy maja silne poczucie odrebnosci wta-
snej kultury i w poczuciu zagrozenia tozsamosci czesto jednocza sie
w pogladach. Kilka lat temu w popularnym programie telewizyjnym
wystapit listonosz z jednej ze spiskich wsi, ktéry przedstawiajgc sie
powiedzial, Ze jego miejscowos$¢ znajduje sie na Podhalu. Spotkato to
sie z oburzeniem Spiszakoéw, ktorzy z jednej strony, byli dumni z powo-
du medialnego wystepu krajana, rownoczesnie przez czas jaki$ byli na
niego nieco obrazeni, zarzucajac mu, Ze sprzeniewierza sie wltasnemu
regionowi. Na co dzien nie ma silnego poczucia odrebnosci: spotka-
nia z mieszkancami Podhala czy Orawy czesto maja miejsce w Miescie,
czyli Nowym Targu, gdzie odbywaja sie dwa razy w tygodniu targi -
miejsce dokonywania zakupéw przez ludzi zaréwno z tej, jak i z tamtej
strony granicy. W opiniach informatoréw w czasie tych incydentalnych
spotkan w nieodlegltym Miescie réznice pomiedzy mieszkancami Spi-
sza a resztq Swiata nie sa zauwazalne. Tego typu poczucie odrebnosci
i zwracanie uwagi na réznice w gwarze czy obyczajach pojawito sie
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u jednej z informatorek dopiero w czasie pobytu u cérki w Chicago.
Kobieta ta twierdzita, Ze w Stanach Zjednoczonych solidarno$¢ grupo-
wa wsrod Spiszakoéw jest wieksza niz na miejscu, w rodzimej miejsco-
wosci. Reakcje takie sg klasycznymi przyktadami wiezi grupowej i po-
czucia tozsamosci w odniesieniu do grup zewnetrznych opisywanymi
w podrecznikach etnologii.

Od dwudziestu kilku lat spiska gmina Lapsze Nizne urzadza kon-
kurs zespotéw folklorystycznych ze Spisza, ktéry pod nazwa ,Spiskie
zwyki” odbywa sie zwykle z koncem karnawatu w niedzickim zamku
i w Gminnym Osrodku Kultury. Kilkukrotnie w ostatnich latach zapra-
szano zespoty, ktére do Niedzicy przyjezdzaty z zaprzyjaznionych z Lap-
szami miejscowosci spoza Spisza. W 2011 roku przybyt zespdt ,, Powsi-
nianie” z Wilanowa. W czasie ich wystepu na widowni znajdowali sie
przede wszystkim mieszkancy Niedzicy oraz okolicznych miejscowosci.
Znamiennym faktem jest, ze wiekszo$¢ (podstuchanych) wypowiedzi
w czasie wystepu gosci z Mazowsza dotyczyta... wysokiej oceny folk-
loru miejscowego. Jakby brzmienie melodii i tafice obce uzmystawia-
ty uczestnikom wartos$¢ wtasnej kultury i rodzimej tradycji. Ponownie
nalezy wskazac¢ tutaj na mechanizm u$wiadamiania sobie wiezi grupo-
wej 1 poczucia przynalezno$ci w sytuacji swoistego zagrozenia (bo co,
jesli ich zespdt jest lepszy niZz nasz?) i na styku z kulturg obca. Kolejne
istotne zjawisko: oto wobec mieszania sie kultury rodzimej z kultura-
mi obcymi, coraz wiecej mieszkancow Spisza tworzy swoiste kolekcje
przedmiotow, ktore oceniane sg jako znaczace dla wyrazenia wtasnej
przynalezno$ci i tozsamosci. Niektérzy mieszkancy w swoich nowych,
murowanych domach jeden z pokojéw urzadzaja jako tzw. izbe, w ktorej
zachowany jest wystroj starego, tradycyjnego wnetrza, zgromadzone s3
stare meble i przedmioty. Znalez¢ tam mozna obiekty, ktérych na pewno
w takiej izbie nie byto (np. narzedzia rolnicze) lub przedmioty wyeks-
ponowane w taki sposdéb, jak to nigdy nie zdarzato sie we wnetrzu (np.
kobiecy stréj powieszony na wieszaku i wyraznie petnigcy funkcje ozdo-
by).Jedna z informatorek stwierdzita, ze dzieki takiemu wnetrzu, w kto-
rym zresztg niemal nigdy nie przebywa, zachowuje pamie¢ matki i tego,
jak byto dawniej - z wyrazna supozycja lepiej. W ten sposéb tworzy sie
prywatne izby pamieci, w ktorych kolekcjonowane s3 $lady wtasnej, ro-
dzinnej historii. Na Spiszu mozna réwniez spotkac¢ kolekcjonerdw, kto-
rzy tworza KOLEKCJE PARAMUZEALNE poswiecone czemus, co sami na-
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zywaja kulturq ludowq Spisza. Na szczeg6lna uwage zastuguje wtasciciel
kolekcji z Niedzicy, ktéry zamienit swojg stodote w dwukondygnacyjna
ekspozycje, na ktérej zgromadzit liczne przedmioty codziennego uzytku,
fotografie i dokumenty pozyskiwane od mieszkancéw Spisza. W dolnej
czesci znajduje sie zrekonstruowane wnetrze mieszkalne, gérna kondy-
gnacja, strych, jest miejscem, gdzie wtasciciel umiescit meble, narzedzia,
model kieratu napedzany elektrycznie, a nawet wéz drabiniasty. Prze-
stanie tego przybytku zostalo wypisane na kartonie i umieszczone na
Scianie: ,Jak nifto nimog by¢ dobrym synym ktoby zniewazyl pamiontki
po swoiw rodzicaw, prawie tak niesmieme zniewazuwac nic z wielkiego
pokladu, ktéry wzniesla i zaprojektuwala pilnos¢, remeslnosé, zryncnos¢
i milos¢ k domowinie nasyw pzrodkow. Nasom powinnosciom jest za to
ochraniuwac¢ pamiontki”. Wtasciciel prowadzi caty czas akcje kolekcjo-
nerska, jest typem zazdrosnego zbieracza, jednakze poproszony o po-
moc w rozbudowywaniu zbioréw etnograficznych Muzeum Zamkowego
w Niedzicy pomogt w zdobyciu brakujacego elementu uzupetniajacego
zbiory i ztozyt go w darze dla muzeum. Nie ma watpliwosci, Ze dziatal-
nos¢ ta ma na celu OCHRONE DOBR KULTURY, a definicje tego pojecia
6w kolekcjoner buduje sam, na wiasny uzytek. By¢ moze to wtasnie jest
najwtasciwszy sposob okreslania tego, czym jest dobro kultury. Nie-
ktérych bowiem obiektow wtasciciele nie chcg wyrzucac czy niszczy¢,
uwazaja, ze s3 one istotnym sktadnikiem kultury rodzimej i jako takie
powinny by¢ zachowane. Takie obiekty czasem s3g przekazywane m.in.
do jednego ze znajdujacych sie na terenie Spisza muze6éw gromadzacych
zbiory etnograficzne (oddzialéw Muzeum Tatrzanskiego: Zagrody Sot-
tysow w Jurgowie, Zagrody Karkoszéw w Czarnej Gorze oraz najstar-
szej z kolekcji etnograficznych na tym terenie, znajdujacej sie pod opie-
ka Stowarzyszenia Historykow Sztuki w Muzeum-Zespole Zamkowym
w Niedzicy).

Przekazy (sprzedaz lub darowizna) pamigtek po przodkach naj-
czeSciej majg miejsce przy okazji Smierci kogo$ bliskiego. Bardzo cha-
rakterystyczne jest, ze przewaznie spadkobiercy zmartych decyduja, co
zachowac jako pamiatke rodzinng, co spali¢, a co mozna przekazac do
muzeum. Niewatpliwie pamiatki, ktére pozostajg we wtadaniu spadko-
biercow, sa dla nich najcenniejsze, poniewaz sa niejako nasycone pa-
miecig o bliskich. PALI SIE (najczeSciej stosowany sposOb niszczenia)
to, co uwazane jest za NIEISTOTNE lub co jest przedmiotem WSTYDU
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- mogtoby, w opinii spadkobiercéw, narazi¢ na szwank opinie o wtasci-
cielach. Przyktadem moze by¢ zniszczona czy zabrudzona odziez, wy-
jeta z zakamarkéw skrzyn czy szaf wtascicieli, i niekiedy stanowigca
bardzo cenne $wiadectwo dawno minionej rzeczywistosci kulturowej.
Np. w zbiorach niedzickiego muzeum znajduja sie koszule kobiece z po-
czatku XX wieku, szyte recznie z samodziatowego ptotna, ktérych kroj
wyraznie wykazuje brak umiejetnosci krawieckich u osoby, ktéra wy-
konata te elementy odziezy na wtasny uzytek. Zostaty one uratowane
przed spaleniem wtasciwie przez przypadek i nie bez trudnosci piszaca
te stowa przekonata wtascicielke do przekazania ich muzeum. Wedtug
tej mieszkanki jednej ze spiskich wsi, pokazywanie ich w muzeum by-
toby czyms$ wstydliwym, poswiadczatoby ubdstwo i nieporadnosc¢ jej
stryjecznej babki, ktéra szyta owe koszule. Dopiero argument o edu-
kacyjnym walorze takiej odziezy oraz zapewnienie, Ze na wystawie
nie bedzie umieszczone nazwisko, przekonaty wtascicielke, by odda¢
te szmaty muzeum. Stanowig one rzeczywiscie - rzadkie w muzeach -
Swiadectwo nieporadnosci i ubéstwa i nie catkiem potwierdzaja wize-
runek kultury ludowej jako barwnej, Swietujacej i estetycznie dojrzate;j.
Dopowiadajg zatem pewng prawde o kulturze tego obszaru, ktora rzad-
ko byta notowana lub zachowywana. Przyktad ten nie jest odosobnio-
ny, nalezy ubolewac¢ nad tym, ze nie udato sie uratowac¢ nieporéwnanie
wiecej tego typu cennych obiektow, ktére ulegty zniszczeniu. Jaki ro-
dzaj przedmiotéw przekazujg wiec ludzie do muzeum? Pochodza one
z obszaru pomiedzy najcenniejszymi pamigtkami a obiektami, ktére
traktowane sg jako Smieci lub s3 powodem do wstydu. To, co pozosta-
je pomiedzy, to - jak wynika z obserwacji i do§wiadczen kolekcjone-
ra-muzealnika - przede wszystkim przedmioty, o ktérych wtasciciele
wiedza, ze s3 dla zbieraczy interesujace. Lata wedrowek kolekcjone-
row po terenie i poszukiwanie przedmiotéw do zakupu wyznaczyty
kryteria ludowosci. Joanna Kurella zwrdcita uwage, Ze ,za ludowe byto
uznawane wszystko to, co zgromadzono w zbiorach muzealnych, jak
réwniez w izbach tworczych wspdiczesnych tworcow kontynuujacych
tradycyjny przekaz”'®. Mozna zauwazy¢, iz ludzie mieszkajacy na wsi,
spadkobiercy tych, ktoérzy zyli przed nimi, nauczyli sie, czym jest ,kul-

1 Joanna Kurella, Mecenat nad sztukg ludowa, (w:) Stanistawa Golinowska (red.), Komer-
cjalizacja w kulturze, Warszawa: Instytut Kultury, 1992, s. 58.
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tura ludowa”. Oferty sktadane muzeom dobierane sg wedle klucza okre-
Slonego w toku rozwoju etnografii/etnologii - ma by¢ STARODAWNIE,
Z MATERIAEOW NATURALNYCH, powinno to by¢ REKODZIELO. Za$ oso-
biste preferencje decyduja o tym, ze nalezy POKAZAC SIE z najlepszej
strony. Mozna powiedzie¢, ze miejskie gadanie na temat chtopa SKON-
WENCJONALIZOWALO to, co sami chtopi o sobie chcg méwic.

Zbieractwo rzeczy ludowych przez miejscowych (na potrzeby wta-
sne lub muzealne) mozna takze traktowa¢ jako TRADYCJE WYNALE-
ZIONA®, w ktdrej wyraza sie by¢ moze dystansowanie sie do wtasnej
kultury, wskazanie umiejetnos$ci wyboru tego, co do tej pory podlega-
to wyborowi innej grupy. To inna grupa (miejskie gadanie) decydowata
o tym, co jest godne zachowania, a praktyka taka nadal jest kultywowa-
na, chociazby przez udziat wyksztatconych etnograféw (etnomuzykolo-
géw czy etnochoreograféw) w rozmaitych jury konkursowych. Nie za-
siadajg tam np. najstarsi ludzie ze wsi, ci, ktérzy by¢ moze rzeczywiscie
pamietaja, jak wygladaty w rzeczywisto$ci rekonstruowane na scenie
obrzedy?!. Brak uczestnictwa niegdysiejszych rzeczywistych partycy-
pantéw kultury przedstawianej na deskach scenicznych w czasie wyste-
pow zespotow folklorystycznych utwierdza w przekonaniu, Ze to ludzie
z zewngqtrz wiedza, jak majg budowac¢ swa tradycje ludzie stqd. Stwa-
rzanie sytuacji, w ktérych mozliwe jest kreowanie wtasnego wizerunku
wtasnej kultury (wtasnie np. przez tworzenie kolekcji artefaktow), jest
préba ratowania wtasnej tozsamosci i ucieczka od ingerencji w nig sit
zewnetrznych. Jakby uczestnicy lokalnej kultury, poprzez oferowanie
do zbioréw narzedzi rolniczych czy fragmentéw stroju $wigtecznego,
chcieli zawotac¢: patrzcie, oto my!

[ tu nalezy wskaza¢ drugi obszar, w ktérym mozemy mowic o trady-
cji wynalezionej. DoSwiadczenia z terenu, jakim jest potudniowa czes¢
Polski, a szczegdlnie region Podhala i Spisza, wskazuja, Ze taka trady-
cjg wynaleziong jest kultura ludowa. Nalezy - by¢ moze — mowic raczej
o odnalezieniu tradycji i jej adaptowaniu do innych celéw; mozna takze
podkresli¢, ze tylko niektore elementy z tzw. tradycyjnej kultury ludo-
wej staly sie no$nikiem znaczen istotnych dla budowania tozsamosci

20 Eric Hobsbawm, Wprowadzenie. Wynajdowanie tradycji, (w:) tenze, Terence Ranger, Tra-
dycja wynaleziona, Krakow: Wyd. U], 2008.

2 Por. np. w niniejszym tomie tekst Ryszarda Michalskiego ,0 praktykowaniu pamieci”
i Dyskusje Animatoréw muzyki - przyp. red.
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i suwerennosci kulturowej (por. fragment oficjalnego komentarza rza-
du indyjskiego dotyczgcego symboli narodowych)*. W dobie wzmac-
niajgcego sie znaczenia rozmaitych pograniczy, wielosci wzoréw kul-
turowych i ich ptynnosci?, kultura ludowa w dziewietnastowiecznym,
zamrozonym projekcie stala sie obszarem, ktéry uzyty by¢ moze do
,wzmacniania poczucia przynalezno$ci oraz symbolizowania jedno$ci
wewnetrznej”?*. ,Kultura ludowa” wraz z jej wyznacznikami i no$ni-
kami sensow, jakimi pozostajg stroje ludowe, wystepy folklorystycz-
ne czy ochraniuwane pamiontki, materialne przesztosci staje sie dla jej
uzytkownikéw rodzajem eskapizmu przed niezrozumiatym i obcym
Swiatem. Jest to tym tatwiejsze, Ze ostatecznie to poczucie buduje sie
na fundamentach (by¢ moze: na gruzach), ktére sg jednak mocno zako-
rzenione w lokalnej kulturze.

Roch Sulima zauwazyl, ze ,Zadne festiwale folkloru, zadne szelesz-
czace wykrochmalonymi strojami zespoty folklorystyczne nie moga
by¢ utozsamiane z kulturg ludowa w jej organicznej postaci, a wiec kul-
turg rozumiang jako pewien historycznie uksztattowany typ mentalno-
$ci, organizacji spotecznej i sposobu bytowania”?. Trudno dyskutowac
z tak postawiong tezg, jednakze warto zauwazy¢, ze oto po kilkunastu
latach od ukazania sie tekstu Sulimy coraz wyrazniej widac, iz SPADKO-
BIERCY owego typu mentalnosci, instytucji spotecznych i sposobéw zZycia
odnajduja w historycznej warstwie swojej kultury wartosci, ktére uwa-
Zaja za godne zachowania i kultywowania. Nie mozna juz dzisiaj mowic
o kulturze ludowej wytacznie w jej zmityzowanym ksztalcie, mimo ze
w dalszej czeéci eseju Sulima stwierdza: ,Kultura ludowa umarta. Zyje
jej mit”26, Ale przeciez TO NIE MIT ZAKEADA WYKROCHMALONE SPOD-
NICE, TYLKO ZYWI LUDZIE, kt6rzy jako wyraz swojej ekspresji wybrali
wystepy w spektaklach folklorystycznych?. Zywi ludzie, ktérzy uwaza-
ja, ze czes$¢ ich dziedzictwa materialnego powinna podlega¢ ochronie,
poniewaz jest wazna i co$ znaczy. Ci ludzie zyja czesto tam, gdzie zyli

22 Tbidem, s. 19.

2 Zygmunt Bauman, Kultura w ptynnej nowoczesnosci, Warszawa: Wyd. Naukowe PWN, 2011.

24 Eric Hobsbawm, op. cit., s. 17.

%5 Roch Sulima, Kultura ludowa i polskie kompleksy, (w:) Adam Dobronski (red.), Czy
zmierzch kultury ludowej?, Lomza: Oficyna Wyd. Stopka, 1997, s. 114.

%6 Ibidem, s. 115.

27 Por. tez tekst Stanistawy Trebuni-Staszel w niniejszym tomie, ,Elementy ludowej tradycji
we wspotczesnej kulturze Podhala” - przyp. red.
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ich dziadowie i chociaz zachodza powazne zmiany, to z punktu widze-
nia badacza-terenowca wydaje sie, ze diagnoza postawiona przez Suli-
me, wedtug ktorej ,rozpadty sie charakterystyczne dla niej typy wiezi
spotecznej, instytucje zycia wiejskiego, obowigzki wobec Boga, Kosmo-
su i drugiego cztowieka”?, jest po trosze kontynuacja owego miejskiego
gadania. Wiezi bowiem istniejg, podobnie jak instytucje i odpowiedzial-
nosé. A ze nie sa takie jak niegdy$? Moze DAJMY MIESZKANCOM WSI
7YC PO SWOJEMU - NIECH WIERZA W TO, CO CHCA I ZYJA WEDLUG
WLASNYCH PRAWIDEL, a nie wedtug narzuconych im wzorcéw i ocen
rzeczywistosci. Jesli wykonawcy obrzedu na deskach scenicznych uwa-
Zaja, ze jest to fragment ich kultury i uznajg, zZe jest to kultura ludowa
- jest to ich dobre prawo, ktérego nie powinno sie im odbiera¢. Moze
po prostu powinni$my przyja¢, ze zamiast kategorii ,kultura ludowa”
powinno sie pomysle¢ raczej o ,kulturze lokalnej” jako kategorii istot-
nej w tym przypadku dla ludzkiego-w-swiecie-bytowania?’. Na por-
tret wspotczesnej kultury lokalnej sktada sie wiele czynnikow, wsrod
ktérych na pewno nie do przecenienia jest historia i tradycje oraz ten
rodzaj sentymentu, ktéry opisywat Jan Rymarkiewicz (cytowany przez
Stanistawa Ossowskiego), nazywajac ojczyzne ,puscizng po przodkach,
stusznym prawem spadku odziedziczong, znojem i krwig ich kupio-
ng”%. Istotna tu jest propozycja podkreslania ciggtosci i przywiazania
do terytorium pochodzenia. Wypowiedz Rymarkiewicza jest datowa-
na na wiek XIX; taki rodzaj myslenia o ojczyZnie prywatnej (Heimat)
byt naturalny i oczywisty w dwczesnej sytuacji politycznej, spotecznej
i kulturowej. Historia XX wieku przejechata walcem po tych ,jak sie
wydawato” trwatych wartoSciach i relacjach spotecznych, a szczeg6lne
zawirowania nastapity w czasie Il wojny $wiatowej i w okresie powo-
jennym.

Po pierwsze, na struktury spoteczne?! duzy wptyw miaty dziatania
wojenne i eksterminacja czesci obywateli polskich. Ludnos$¢ zydowska

28 Ibidem,s. 113.

29 Por. teksty Anny W. Brzezinskiej w niniejszym tomie ,Rézne $wiaty kultury ludowej -
perspektywa teoretyczna a dziatania praktyczne” oraz Wojciecha ]. Burszty ,Etnografia
ludowosci”- przyp. red.

30 Stanistaw Ossowski, Analiza socjologiczna pojecia ojczyzny, (w:) Tegoz, Z zagadnien psy-
chologii spotecznej, Warszawa: PWN, 1967, s. 207.

31 Por. tez w niniejszym tomie tekst Barbary Fatygi ,Kultura ludowa: z ludem czy bez ludu”
- przyp. red.
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czy Romowie stanowili przez wieki nieodtgczny element krajobrazu
kulturowego wsi polskiej, ktéry ulegt przemianie po hekatombie wojen-
nej. Po drugie za$, przemiany polityczne spowodowaty ruchy wewnatrz
kraju i wedrowki ze wsi do miast, ktore zreszta czesto traktowane byty
jako awans spoteczny. Z pewnos$cig stanowito to element, ktéry przy-
spieszat zmiany w kulturze wsi i odchodzenie od tradycyjnych wzoréw,
ktére uwazane byty za nizsze (skoro sukcesem i objawem swoistego roz-
woju byto przeniesienie sie do miasta). Po przetomie 1989 roku, wraz
ze zmianami politycznymi i ekonomicznymi, nastgpita fala migracji poza
Polske, ale takze otwarty sie mozliwos$ci powrotéw do kraju. Coraz wie-
cej ludzi z miasta buduje lub kupuje domy na terenach wiejskich, szcze-
golnie atrakcyjnych pod wzgledem ekologicznym i krajobrazowym. Nie-
kiedy traktujg oni swoje posiadtos$ci wytacznie jako domy weekendowe
lub letnie, réwnie czesto jednak osiedlaja sie na state. Niektorzy z tych
osadnikéw to dawni mieszkancy tych miejscowosci, dla ktérych formu-
ta awansu Zycia po miejsku sie wyczerpala, inni to potomkowie tych,
ktérzy wyjechali lub po prostu ludzie zupetnie niezwigzani korzeniami
z dang miejscowoScig, ktorzy jednak decyduja sie w niej osiedli¢. Wszy-
scy oni (wraz z przebywajacymi tu czasowo) tworza krajobraz kulturo-
wo-spoteczny, ktéry nalezy nazwac ,spotecznoscia lokalng” lub , kultu-
ra lokalng”. Jak podkresla Kazimierz Z. Sowa: ,spotecznos¢ lokalna jest
niezbywalnym elementem organizacji zycia spotecznego spoteczenstw
nalezacych do europejskiego kregu kultury”32. Konkretna spotecznos¢,
zamieszkujaca dane terytorium, tworzy specyficzny rodzaj wiezi (w po-
tocznym mniemaniu istnieje poglad, Ze silniejszy niz w duzych os$rod-
kach) wynikajgcy chociazby z duzej czestotliwosci kontaktéw. Pocigga
to poczucie wspdlnej odpowiedzialnosci, ale takze tworzy obszary kon-
fliktdw, zagrozen lub szans.

Kazde z lokalnych miejsc tworzy wtasna, niepowtarzalng i specy-
ficzng kulture, ktéra moze i powinna by¢ przedmiotem badan, réwniez
etnologii. Jej Swiadectwa, materialne i niematerialne, powinny by¢ dla
muzeow pozyskiwane oraz konserwowane, udostepniane i wystawiane
w celach badawczych, edukacyjnych, jak rowniez dla rozrywki®. Wpro-
wadzenie kategorii kultury lokalnej, takze w jej szerszym, regionalnym

32 Kazimierz Sowa, Socjologia - spoteczeristwo - polityka, Rzeszéw: WSP, 2000, s. 110.
3 Stanistaw Waltos, Kodeks..., op. cit, s. 31.
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znaczeniu i wymiarze, do muzealnych polityk tworzenia kolekcji moze
doprowadzi¢ do uwolnienia od dylematéow dotyczacych istnienia/nie-
istnienia kultury ludowej. Moze rowniez sprawi¢, ze muzea te w swych
poczynaniach kolekcjonerskich i wystawienniczych beda blizej realnych
ludzi zyjacych w realnym S$wiecie, Ze bedzie w nich reprezentowana
kultura odarta z mitologizujacego pojecia ludowosci. Chodzi bowiem
o ukazywanie kultury ,dzisiejszych ludzi”, by siegna¢ do okreslenia uzy-
tego przez J6zefa Obrebskiego, kultury mieszkancéw i obywateli.



Barbara Fatyga

Kultura ludowa:
z ludem czy bez ludu?

Dylemat istnienia

Kilkanascie lat temu, przywotywany we wczesniejszych tekstach, Roch
Sulima napisat, ze kultura ludowa umarta, a Zyje juz tylko jej mit'. Jestem
zdania, ze kultura ludowa nie tylko nie umarta - wbrew podzwonne-
mu dla niej, ogloszonemu przez Sulime i wielu innych autoréw - lecz,
wprost przeciwnie, rozwija sie catkiem ciekawie. Odbywa sie to na na-
szych oczach na co najmniej kilka sposobow:

- dzieki mniej lub bardziej doktrynerskiemu podtrzymywaniu orto-
doksyjnie rozumianej tradycji,

- dzieki tworczym adaptacjom i kontaktowi miedzykulturowemu,

- w zupetie nowych formach, rzagdzonych jednak przez prawidto-
wosci, dobrze opisane w naukach o kulturze, przede wszystkim w od-
niesieniu do kultury popularne;j.

Z kolei, z punktu widzenia wielu etnograféw i socjologéw, kultura
ludowa jest o tyle pojeciem pustym, iz jest ,ludowa”, ale bez ,ludu”, kt6-
rego, ich zdaniem, juz nie ma. Mozna bytoby wiec na poczatek te teze
sprawdzi€ i zajac sie tropieniem ludu. Wyniki tego $ledztwa staram sie
w ogromnym skrécie przedstawi¢ ponizej>.

Chtopi jako ,lud” i jako ,klasa z przesztos$ci”

W Polsce, w 2011 r,, 39,2% ludnosci zamieszkiwato na wsi. A ludu przy-
wykto sie poszukiwac¢ u nas na wsi i utozsamiac¢ go przede wszystkim

1 Roch Sulima, Kultura ludowa i polskie kompleksy, (w:) ,,Regiony” nr 1, 1997, s. 81; por. tez:
Aleksander Jackowski, Kiedy ludowe przestaje by¢ ludowe. Rozterki jurora, (w:) , Polska
Sztuka Ludowa”, 1989, nr 3.

2 0 sporach na temat tego pojecia - por.: Margaret Canovan, Lud, Warszawa: Sic!, 2008.
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z warstwa lub klasg chtopska?, o ktérej Krzysztof Gorlach pisat swego
czasu: ,Wydaje sie zatem, ze w rozmaitych analizach chtopstwa mozna
wyrdzni¢ przynajmniej trzy rézne orientacje: a) ekonomiczng - w ra-
mach ktérej ujmuje sie gospodarstwo chtopskie jako swoisty system
ekonomiczny, b) kulturowa - w ramach ktérej wskazuje sie na specyfike
chtopskiej kultury i chtopskiego widzenia $wiata, c) polityczng - w ra-
mach ktorej wskazuje sie na specyfike chtopéw jako czynnika politycz-
nego oraz swoiste cechy chtopskiego dziatania politycznego™.

Z kolei w, przywotanym wyzej, pelnym pasji tekscie, Edmund Mo-
krzycki pisze o chtopach, odwotujgc sie do tych autoréow, ktérzy twier-
dzili, iz chtopi to pojecie europejskie, co najwyzej historyczne, sam za$
stwierdza, ze wspotczesny ,chtop polski zagtebit sie jeszcze bardziej
w swej anachronicznej niszy cywilizacyjnej, zaré6wno gdy chodzi o spo-
s6b gospodarowania, jak i styl Zycia (...) zatracit istotng cze$¢ swej chtop-
skiej tozsamosci zwigzanej z posiadaniem ziemi (...) nie odczuwat Zadnej
presji modernizacyjnej (...). Rok 1990 pokazat, Ze z tej drogi wiekszos¢
polskich chtopéw moze juz nie wrdci¢”>. Autor ostrzega zatem, iz chtopi
polscy sa na drodze do stania sie underclass®. Jednym z wazkich argu-
mentdéw na rzecz tej tezy jest dlan liczba gospodarstw chtopskich posia-
dajacych ponizej 5 hektar6w ziemi ornej. Wedtug ostatniego Powszech-
nego Spisu Rolnego takie gospodarstwa rolne stanowity w 2010 r. ponad
1/3 ogétu, bo 37,9% (863 tysiace gospodarstw rolnych?).

3 Edmund Mokrzycki, Klasa z przesztosci, (w:) Tegoz, Bilans niesentymentalny, Warszawa:

Wyd. IFiS PAN, 2001, s. 51; autor uzywa pojec klasa i warstwa zamiennie.

Krzysztof Gorlach, Chtopi jako przedmiot badan nauk spotecznych, (w:) , Wies Wspétcze-

sna”’r.31,1987,nr 1, s. 38.

Edmund Mokrzycki, op. cit, s. 54.

Cechy underclass to ,razaca bieda, zycie na spotecznym marginesie, z zasitkdw, a czasem

iz tego, co im wpadnie w rece”, niemieszczenie sie w strukturze spotecznej, jest to, jak po-

wiada cytowany autor, przywotujac stynne okres$lenie Floriana Znanieckiego, klasa ludzi

zbednych, por. Edmunnd MokrzycKi, op. cit., s. 55.

7 GUS w Stowniku Poje¢ stwierdza: ,Za gospodarstwo rolne uwaza sie grunty rolne wraz
z gruntami le$nymi, budynkami lub ich cze$ciami, urzadzeniami i inwentarzem, jezeli sta-
nowia lub moga stanowi¢ zorganizowang cato$¢ gospodarcza oraz prawami zwigzanymi
z prowadzeniem gospodarstwa rolnego”. Ustawa z dnia 14 lutego 2003 r. o zmianie usta-
wy - Kodeks cywilny oraz niektdrych innych ustaw, (w:) Dz. U. Nr 49 poz. 408.”; zas go-
spodarstwo indywidualne to ,Gospodarstwo o powierzchni uzytkéw rolnych od 0,1 ha,
bedace wtasnoscig lub znajdujgce sie w uzytkowaniu osoby fizycznej lub grupy oséb oraz
gospodarstwo rolne osoby nieposiadajacej uzytkdw rolnych lub posiadajacej uzytki rolne
o powierzchni mniejszej niz 0,10 ha, ktéra ma co najmniej: 1 sztuke bydta lub (i) 5 sztuk
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Dane z Powszechnego Spisu Rolnego z 2010 r. przynoszga tez inne,
niezmiernie ciekawe informacje: oto w tym roku gmin pozbawionych
w ogdle gospodarstw indywidualnych byto w Polsce dwie (!), byty to
Jastarnia i Puck. Porangowane pierwsze 10 gmin i miast na prawach po-
wiatu posiadajgcych w swych granicach najwiecej takich gospodarstw
przedstawiam w tabeli 1.

Tabela 1. Pierwszych 10 rang jednostek samorzadu terytorialnego wy-
réznionych ze wzgledu na liczbe gospodarstw indywidualnych w 2010 r.,

w |b.

Typ gminy Nazwa Liczba gospodarstw indywidualnych  Ranga
Miejsko-wiejska Myslenice 5.090 1
Powiat grodzki  Rzeszéw 4.982 2
Miejsko-wiejska Busko-Zdroj 4.977 3
Miejsko-wiejska Brzozow 4.728 4
Powiat grodzki ~ Krakow 4.483 5
Wiejska Debica 4.453 6
Miejska Jasto 4.302 7
Powiat grodzki  Czestochowa 3.808 8
Wiejska Limanowa 3.795 9
Wiejska Grybow 3.649 10

Zrédto: BDL GUS, opracowane przez Moja Polis, zestawienie wtasne, szarym Kkolo-
rem zaznaczono powiaty grodzkie.

Dane zawarte w tabeli 1 same w sobie stanowig ciekawy przyczynek
do pytan o strukturalne, ale przede wszystkim symboliczne podszycie
wielkomiejskosci i w ogole miejskosci w Polsce. (O czym pisze jeszcze
nieco dalej). Takich zestawien mozna bytoby zrobié, oczywiscie, jeszcze

trzody chlewnej albo 1 loche lub (i) 3 sztuki owiec lub (i) k6z lub (i) 1 konia lub (i) 30
sztuk drobiu lub (i) 1 strusia lub (i) 5 sztuk samic krolikéw lub (i) 5 sztuk samic pozosta-
tych zwierzat futerkowych lub (i) 3 sztuki pozostatych zwierzat utrzymywanych na rzez
lub (i) 1 pien pszczeli. Zrédto definicji: ,Instrukcja dla ankietera do przeprowadzenia

badania struktury gospodarstw rolnych w czerwcu 2007 r. (R-SGR)".
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wiele®. Sprobujmy wobec tego p6j$¢ innym tropem - $ladem underclass.
Przoduje tu wojewddztwo warminsko-mazurskie. W tabeli 2 zestawi-
fam dane dotyczace pierwszych 10 gmin, w ktdrych liczba os6b korzy-
stajacych z pomocy spotecznej byta najwyzsza w 2008 r. (w %).

Tabela 2. Liczba oséb korzystajacych z pomocy spotecznej (w %) -
pierwszych 10 rang w 2008 r.

Typ gminy Nazwa Korzystajacy z pomocy spotecznej Ranga
Wiejska Ketrzyn 35,91 1
Wiejska Bobrowniki 34,23 2
Wiejska BrzezZno 32,83 3
Miejsko-wiejska Biaty Bor 31,58 4
Wiejska Grunwald 31,14 5
Wiejska Swidwin 31,06 6
Miejsko-wiejska Mitomtyn 30,98 7
Wiejska Wielgie 30,75 8
Wiejska Gérowo Itaweckie 30,35 9
Wiejska Stawoborze 29,95 10

Zrédto: IRSS na podstawie danych POMOST, opracowanie Moja Polis, zestawienie
wlasne; szarym kolorem zaznaczono gminy z Warmii i Mazur.

Nowsze dane, z 2011 r. i juz tylko dla wojewddztwa warminsko-
-mazurskiego - pokazujg np. 25 gmin miejsko-wiejskich i wiejskich,
w ktérych odsetek populacji zyjacej ze Swiadczen pomocy spotecz-
nej jest rowny lub wyzszy % ogo6tu populacji, a w niektérych gminach
siega %2°. Przeprowadzone w 2012 r. badania pokazaty, ze w takich
spotecznos$ciach zaréwno wiezy spoteczne, jak i ich przedmiotowy
zakres (kto z kim i po co wchodzi w relacje spoteczne i emocjonalne),
stopien i sposob komunikowania sie ze Swiatem zewnetrznym; wszyst-

8 Zainteresowanego Czytelnika odsytam do repozytorium danych spotecznych (www.moja-
polis.pl).

Barbara Fatyga (red.), Raport z badan w projekcie Pomosty. Budowanie kapitatu spotecz-
nego mtodziezy wiejskiej Warmii i Mazur, http://pomosty.org.pl/index.php?option=com_
content&view=article&id=99, Olsztyn 2012.
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kie wymienione czynniki oraz wiele innych (np. poziom kompetencji
socjo-kulturowych) sprawiajg, iz sg to milieues wyizolowane, mozna by
nawet rzec, iz odwrdcone od zewnetrznego otoczenia, podtrzymujace
z nim tylko konieczne zwigzki, a ich charakterystyka zgodna jest z opi-
sami kultury ubdstwa i underclass*.

Z drugiej strony nie mozna zapomina¢ o innym obliczu wspotcze-
snych spotecznosci wiejskich: jednym z waznych zjawisk sg np. wymeldo-
wania na wie$ w tzw. ruchu krajowym (migracyjnym) w skali ogélnopol-
skiej zobrazowane na wykresie 1. Migracje te zasilaja oczywiscie przede
wszystkim tereny wiejskie zlokalizowane w poblizu wielkich miast i dys-
ponujgce dobrym do nich dojazdem. Niemniej jednak przeksztatcajg one
w wysokim stopniu spotecznosci tradycyjnie tam zamieszkujace.

Wykres 1. Wymeldowania na 1000 mieszkancoéw ($rednie dla Polski)

_— \,
N~ See
i\

— Na Wies
m— 7 WSi dO miast

O =~ N W H 01 O N 0 ©
|
<¥

\ \ \ \ \ \ \ \ \ \
2000 2001 2002 2003 2004 2005 2006 2007 2008 2009 2010 2011

Zrédto: BDL GUS, opracowanie Moja Polis, zestawienie wtasne

Inny wazny proces to zachodzacy ciggle drenaz miejscowosci wiej-
skich (migracje do miast). Jak wida¢ z wykresu 1 - pomijajac rok 2007
- ciggle wyzsze niz przybycia na wies.

Jak pokazuje w tabeli 3 - proba wypreparowania typu idealnego
podjeta przez wybitnego socjologa wsi, Krzysztofa Gorlacha, przyno-
si w istocie dekonstrukcje pojecia CHLOPSTWA DZISIEJSZEGO, ale czy
w $wietle przedstawionego wywodu dekonstruuje sie réwniez pojecie
LUDU? Na to pytanie postaram sie odpowiedzie¢ podsumowujac socjo-
logiczng cze$¢ niniejszych analiz.

10 Tbhidem.
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Tabela 3. Synteza trzech wymiaréw tradycyjnej chtopskosci jako typu
idealnego, wedtug Krzysztofa Gorlacha

Ip Charakterystyka Charakterystyka Charakterystyka
ekonomiczna kulturowa polityczna

Rolnicy Politycznie podporzad-

kowani i zdominowani
Zbiorowos¢ politycznie
niesamodzielna
Ubéstwo perspektywy historycz-
nej (dominacja przekazu ustnego)

Liderzy zewnetrzni

Produkcja determinowana Typowe dziatania
przez potrzeby; w tym polityczne - sponta-
zachowania/polepszenia niczne; cechy lokalnych
pozycji spotecznej rozrucho6w, rebelii lub
(wzgledna autarkia) biernego oporu

Relatywnie niski poziom
technologiczny

7  Gospodarka chtopska
funkcjonuje obok systemu
ekonomicznego, ale jest

g Z nim powigzana

10 SPOLECZNOSC LOKALNA
JAKO WSPOLNOTA
EKONOMICZNA

* 7Zrédto: Krzysztof Gorlach, op. cit., opracowanie i modyfikacja: Barbara Fatyga; ** kolorem
jasnoszarym zaznaczytam tezy juz dzisiaj ewidentnie fatszywe; szarym - tezy wytrzymujace
prébe czasu; ciemnoszarym - ambiwalentne.

2 Kazimierz Dobrowolski, Chtopska kultura tradycyjna, (w:) ,Etnografia Polska”, 1958, vol. 1.
b Bogustaw Gateski, Socjologia wsi. Pojecia podstawowe, Warszawa: PWN 1966, s. 18.

¢ Henri Mendras, An Analytical Framework for the Peasantry of Western Europe, (w:) ,Pe-
asant Studies Newsletters”, vol. 1, nr 4/1972, s. 144 (cyt. za Gorlach, op. cit.).

d Alfred L. Kroeber, Anthropology, New York 1948, s. 284; cyt. za Gorlach, op. cit.
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Nowoczesne, interdyscyplinarne podejscie do zagadnien wspét-
czesnego rozumienia wsi i wiejskos$ci oferuje praca pod redakcja Marii
Halamskiej'!. Jak pisze redaktorka tego waznego tomu, podsumowujac
artykut Marcina Wojcika (tamze): ponowoczesnos$¢ niesie zmiany w po-
strzeganiu wsi, ktére polegaja na ,wzro$cie znaczenia wsi jako statego
lub czasowego miejsca zamieszkania, wypoczynku i rekreacji, a takze
zajec pozarolniczych. To z kolei zaczeto generowac konflikty spoteczne
i przestrzenne, a na porzadku dziennym znalazty sie pytania o tozsa-
mo$¢ kulturows i podstawy identyfikacji mieszkancéw wsi”*?. Za Kry-
stianem Heffnerem we wspotczesnej Polsce mozna wyr6znic: uktady
przestrzenne ,S$ciSle powigzane z duzym miastem, strefy w zasiegu
oddzialywania duzego miasta, potozone poza obszarami podmiejskimi
oraz uktady peryferyjne, monofunkcyjne i zdominowane przez rolnic-
two”13, (Dodatabym tylko, ze w niektorych regionach kraju nie s3 to stre-
fy zdominowane przez rolnictwo, lecz przez, opisane nizej, subkultury
ubdstwa i strategie przetrwaniowe - jak w osiedlach popegeerowskich).
Za Markiem Kowickim (kolejnym wspoétautorem tej arcywaznej i cie-
kawej publikacji) pisze Halamska, ze ,Tymczasem coraz wiecej miesz-
kancéw Polski mieszka w ni to miejskich, ni to wiejskich strukturach
osadniczych, tworach, ktére maja pewne cechy zdegradowanej wsi i nie-
spetnionego miasta; rozwoj takich tworéw promuje (...) koncepcja wsi
wielofunkcyjnej”!*. Obrazowo opisuje to Bohdan Jatowiecki: ,Urbanisci
mowig o tzw. urban sprawl. W promieniu wielu kilometréw obserwuje-
my poprzerywany uprawnymi polami krajobraz, na ktory sktadajg sie
fabryki, centra logistyczne, magazyny, potacie jednorodzinnej, a nawet
blokowej zabudowy, zamieszkanej przez ludnos$¢ dojezdzajaca do pracy
w mieScie, ale takze gospodarstwa rolne czy ogrodnicze.”?*.

Demografia, sktad spoteczny, procesy migracyjne, poziomy zamoz-
nosci i wyksztatcenia, wreszcie przeksztatcenia w obrebie stylow zycia
pokazujg, iz ani chtopi ujmowani jako rolnicy, ani chtopstwo jako zbio-
rowos$¢ zamieszkujaca tereny wiejskie nie stanowia (i w gruncie rzeczy

1 Maria Halamska (red.), Wies jako przedmiot badan naukowych na poczqtku XXI wieku,
Warszawa: Scholar, 2011.

12 Maria Halamska, Wprowadzenie. Wie$ w wielodyscyplinarnym ogladzie, (w:) Maria Ha-
lamska (red.), op. cit., s. 13.

3 0Op. cit, s. 14.

% QOp. cit, s. 15.

5 Bohdan Jatowiecki, Wstep. Miedzy miastem a wsig, (w:) Maria Halamska (red.), op. cit, s. 9.
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nigdy nie stanowili) jednorodnej grupy spotecznej. Jesli uzyjemy kry-
terium spotecznego podziatu pracy, rozwarstwienie objawi sie chocby
miedzy ludnoscig rolnicza (i w obrebie tej grupy, a nawet pomiedzy
cztonkami jednej rodziny) oraz nierolnikami tylko zyjacymi i/lub takze
pracujgcymi na wsi. Jesli uzyjemy kryterium terytorialno-symboliczne-
go i bedziemy méwi¢ o wsi - wyjdzie w gruncie rzeczy na to samo -
wspoétczesna wies od strony spotecznej i kulturowej okaze sie jednostka
najblizsza pojeciu spotecznosci lokalnej, ktérej cechy psychokulturowe
sg istotniejsze niz to, czym konkretnie sie tam ludzie zajmuja, by zarobi¢
na chleb. Mozna wiec rzec, iz wie$ to dzisiaj w gruncie rzeczy przede
wszystkim genius loci dziatajacy w sferze relacji miedzyludzkich (od
dawna bynajmniej nieidyllicznych)?e.

Lud jako ,biedni” i nisko ulokowani w strukturze spotecznej

Elzbieta Tarkowska, charakteryzujac wspotczesng polska biede i przy-
wotujac wiele nowszych badan tego problemu, stwierdza, ze:

- jest ona zaréwno zjawiskiem spotecznym dziedziczonym po PRL-
-owskiej przesztosci, jak i produktem teraZniejszoSci (np. w spotecz-
nosciach popegeerowskich, w Lodzi, Wroctawiu czy na Gérnym Slasku
oraz ws$rod ludzi z niskim wyksztatceniem);

- bieda nie jest stanem, lecz procesem (socjologowie mierzga tu czas po-
zostawania w ubdstwie, wyro6zniajac biede przejsciowa, przedtuzajaca
sie, trwatlg i - najstraszniejsza jej forme - biede dziedziczng)"’.

Autorka ta duza uwage poswieca kulturowym charakterystykom
biedy i ludzi biednych, stwierdzajac przy okazji wyzszos¢ ,polskiej szko-
ty badan biedy” nad ujeciami przede wszystkim amerykanskimi, w kto-
rych ubdstwo naznaczone jest pietnem winy. Gdy tymczasem w Polsce
budzi cze$ciej wspotczucie, niz wigze sie z obarczaniem biednych odpo-
wiedzialnoscig za ich stan'®. Takze klasyczne pojecia kultury nedzy czy

16 Barbara Fatyga, Jadwiga Siemaszko, Zycie i poglgdy miodziezy wiejskiej w latach kryzysu.
Analiza materiatéw pamietnikarskich, Warszawa: IBPM, 1989; Krystyna Szafraniec, Mto-
dziez wiejska jako efekt socjalizacji pogranicznej, Warszawa: IRWiR PAN, 1991; Barbara
Fatyga, Program ,Dzielimy sie tym co mamy 1994-1997, Lublin-Warszawa: El-Press, 1997.

17 Elzbieta Tarkowska, Bieda, historia i kultura, (w:) E. Tarkowska (red.), Zrozumie¢ bied-
nego. O dawnej i obecnej biedzie w Polsce, Warszawa: IFiS PAN, 2000, ss. 14-16; tamze
dyskusja pojec¢ kultury ubéstwa i underclass.

18 Tbidem, s. 24.
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ubo6stwa nie sg wolne od tego rodzaju etykietowania, gdy tymczasem
w polskiej socjologii Zywa jest tradycja szerokiego, antropologicznego
zastosowania pojecia kultury do badan zjawisk biedy, marginalizacji,
a nawet patologii.

Liczne i bardzo interesujgce polskie badania biedy (m.in. Lidii Be-
skid'?, Wielistawy Warzywody-Kruszynskiej i jej zespotu?’, Kazimiery
Wédz?! i wielu innych autoréw) pokazujg, iz jak to podsumowuje Tar-
kowska: tzw. nowa bieda (ale rowniez bieda stara), to zjawiska ztozone
i zroznicowane temporalnie, pod wzgledem ,gtebokosci” (luki docho-
dowej i/lub odczuwania niedostatku) oraz pici - zdecydowanie gorzej,
bardziej destrukcyjnie, bieda wptywa na mezczyzn, jednakze mowi sie
réwniez tutaj o feminizacji biedy w Polsce, poniewaz cze$ciej dotyka
ona kobiety.

Kulture spotecznos$ci permanentnego ubdstwa réwniez opisano
w pracach socjologéw i antropologéw wspotczesnosci wieloaspektowo.
Przytocze tu tylko kilka znamiennych uje¢ tego zagadnienia. W nawig-
zaniu do, krytykowanych przez Tarkowska, koncepcji Oscara Lewisa*
i Williama Wilsona?, uczynily to Katarzyna Osinska i Anna Sliwinska?*.
W podsumowaniu swoich torunskich badan pisza one: ,Przedstawiciele
spotecznosci permanentnego ubdstwa nie dostrzegaja opozycji miedzy
wtasng tozsamoscig kulturowa a og6lnie rozumiang kultura polska (...)
co wiecej [sg we wlasnym mniemaniu - BF] nosicielami jej podstawo-
wych, tradycyjnych warto$ci. Trudno tu wiec moéwic¢ o mniejszos$ci kultu-
rowej czy tez dominacji kulturowej (...) Jednak wyniki badan wskazuja,
ze badani dostrzegaja inny rodzaj opozycji kulturowej - opozycje miedzy

19 Lidia Beskid, Oblicze ubéstwa w Polsce, (w:) Lidia Beskid (red.), Zmiany w Zyciu Polakéw
w gospodarce rynkowej, Warszawa: Wyd. IFiS PAN, 1999

Wielistawa Warzywoda-Kruszynska (red.), (Zy¢) na marginesie wielkiego miasta, £.6d%:
Wyd. IS UL, 1999 i inne prace tej autorki oraz jej zespotu, m.in. Jolanty Grotowskiej-Leder
o temporalnym wymiarze biedy.

Kazimera Wédz, Underclass w starych dzielnicach przemystowych miast Gérnego Slaska,
(w:) Irena Machaj, J6zef Styk (red.), Stare i nowe struktury spoteczne w Polsce, t. 1, Lublin:
Wyd. UMCS, 1994.

M.in.: Oskar Lewis, The Culture of Poverty, (w:) tegoz, Anthropological Essays, New York:
Random House, 1970.

William Wilson, Another Look at the Truly Disadvantaged, (w:) ,Political Science Quater-
ly”,1991/1992, nr 106.

Katarzyna Osifiska i Anna Sliwiniska, Spoteczno$ci permanentnego ubéstwa: tozsamosé
kulturowa oraz percepcja kultury polskiej i stratyfikacji spotecznej (w:) Janusz Mucha
(red.), Kultura dominujqca jako kultura obca, Warszawa: Oficyna Naukowa, 1999.
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kulturg bogatych a kultura biednych”?*. Zarazem respondenci w tych ba-
daniach, uznajgc przewage ekonomiczng bogatych, byli gteboko przeko-
nani o wyzszo$ci swojego stylu zycia, z takiego m.in. powodu, ze bogaci
dyskryminujg i ponizaja biednych tylko z racji tego, iz owi sg biedni. (Ten
watek ludowej krytyki pojawit sie rdwniez w badaniach $wiadomosci
kulturalnej ludnosci polskich miast i wyeksponowat sie jako przejaw
zroznicowania w zasobach kapitatu kulturowego - w pelnym goryczy
opisie lekarza: wyksztatcony, ale cham!). Kapitalnym komentarzem do
opisywanych wynikéw badan jest rozdziat pt. ,Zaleznos$ci centro-pery-
feryjne a teoria uprzejmosci”, w pracy Tomasza Zaryckiego?¢. Warto tak-
ze wspomnie¢ pionierska prace, pod redakcjg Stanistawa Marmuszew-
skiego i Andrzeja Bukowskiego o zebrakach w Polsce?’. Niezwyktym
dokumentem i préba opisu cato$ciowego wspotczesnej miejskiej kultu-
ry ubostwa jest praca Iwony Oliwinskiej?®, w ktorej autorka - stosujac
odwazng metodologie uczestnictwa: zyjac zyciem badanych oséb, ktére
uczyly ja swego stylu zycia - opisata strategie przetrwania stosowane
przez zréznicowane grupy mieszkancow Szmulek.

Nie ma tu miejsca, by doktadnie oméwi¢ wszystkie interesujgce ini-
cjatywy badawcze w socjologii, antropologizujacej socjologii i antropo-
logii wspoétczesnosci, na koniec zatem - wisienka na torcie. Maciej Gdu-
la i Przemystaw Sadura we wstepie do ksigzki o porzadku klasowym
w Polsce, widzianym przez pryzmat styléw zycia i w perspektywie teorii
Pierre’a Bourdieu, pisza: , Do klasy ludowej wtaczyliSmy robotnikéw wy-
kwalifikowanych i niewykwalifikowanych, niewykwalifikowanych pra-
cownikdw sektora ustug, pracownikéw fizycznych i rolnikéw. Badaniem
nie zostaty objete osoby wykluczone - zyjace w skrajnej biedzie, trwale
bezrobotne, przyjmujace czesto fatalistyczne strategie adaptacyjne”®.
Autorzy ttumaczyli, Ze nie chcieli, by problematyka wykluczenia spo-

25 Ibidem, s. 221.

2% Barbara Fatyga, Swiadomo$¢ kulturalna jako $wiadomos$é kulturowa, (w:) Wojciech
Burszta, Barbara Fatyga (red.), Kultura miejska w Polsce z perspektywy interdyscypli-
narnych badan jakosciowych, Warszawa: NCK, 2010; zob. tez: Tomasz Zarycki, Peryferie.
Nowe ujecia zaleznosci centro-peryferyjnych, Warszawa: Scholar, 2009.

27 Stanistaw Marmuszewski, Andrzej Bukowski (red.) Zebracy w Polsce, Krakéw: Wyd. Ba-
ran i Suszczynski, 1995.

% Iwona Oliwinska, Warszawskie Szmulki. Miejsce, ludzie, styl zycia, Warszawa: Wyd. Aka-

dem. ZAK, 2008.

Maciej Gdula, Przemystaw Sadura, Wstep, (w:) Ci sami (red.), Style Zycia i porzqdek klaso-

wy w Polsce, Warszawa: Scholar, 2012, s. 8.
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tecznego ,przez swoja wyrazisto$¢ zamazywata problematyke systemu
klasowego” oraz, iz chodzito im o to, ,Zeby zminimalizowa¢ sktonnos¢
do utozsamiania sposobu zycia wykluczonych ze stylem zycia klasy lu-
dowej”3°.

Lud jako masa

Lud wystepuje réwniez - o czym nie mozna zapomina¢ - w jeszcze
jednej, momentami dosy¢ ztowieszczej, masce. Istniejgca literatura
przedmiotu jest i imponujaca, i dobrze znana3®'. Wskaze wiec tylko, iz
z tej perspektywy LUD jest albo synonimem TEUMU, MASY, MOTtOCHU,
TLUSZCZY, GAWIEDZI, LUMPENPROLETARIATU, albo jest MASIE prze-
ciwstawiany jako nosiciel wartosci, ktérych masa jest z natury rzeczy
pozbawiona. Albowiem: LUD jest podzielny (na rodziny, rody, parafie,
wioski, spotecznosci lokalne itd.), a MASA jest niepodzielna i zhomoge-
nizowana; LUD jest zakorzeniony, a MASA wykorzeniona; LUD zna swe
miejsce, jest wyposazony w specyficzng racjonalnos¢ (ale jednak racjo-
nalnos¢!) i w zwigzku z tym jest przewidywalny, a MASA jest grozna, bo
nieusytuowana, nieracjonalna i nieobliczalna; wreszcie LUD jest wiejski,
a MASA jest zjawiskiem par excellence miejskim. Wszakze warto w tym
kontekscie tez pamietac, iz lud w stanie rabacji lub buntu (albo, uchowaj
Boze, rewolucyjnego wrzenia) tacno stawat sie jedng z kategorii wska-
zanych wyzej. Wszystkie wymienione synonimy i zwigzane z nimi roz-
legte pola znaczen do dzisiaj dziatajg jako podteksty w dyskusjach na
temat ludu.

Dzieki procesom spoteczno-historycznym, ale i dyskursywnym
zabiegom preparowania senséw, w tym ich odwracania, uwznio$lania
i tgczenia powstaty tez takie konstrukty, charakterystyczne dla catkiem
niedawnych jeszcze regime’éw, jak MASY LUDOWE. Towarzyszyto im -
sitg rzeczy, o czym pisato tu wczesniej wielu innych autoréw, specyficz-
ne zawtaszczanie kultury ludowej. W refleksji socjologicznej prébowa-
no te sytuacje porzadkowac¢ odwotujac sie do marksowskiej koncepcji

30 Ibidem, ss. 8-9.

31 Por. np.: Gustaw Le Bon, Psychologia ttumu, Kety: Antyk, 2004; José Ortega y Gasset, Bunt
mas, Warszawa: Wyd, Naukowe PWN, 2002; David Riesman, Samotny ttum, Warszawa:
PWN, 1996; Czestaw Mitosz (red.), Kultura masowa, Krakéw: Wyd. Literackie, 2002; Ed-
gar Morin, Duch czasu, Krakéw: Wyd. Znak, 1965; Antonina Ktoskowska, Kultura masowa.
Krytyka i obrona, Warszawa: Wyd, Naukowe PWN, 2006.
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klas, p6zniej lub rownolegte, do teorii stratyfikacji spotecznych, a wiec
prébujac zamkng¢ opisane zywioty w kategoriach warstw i grup spo-
tecznych. Od konca lat 60. XX w. starano sie tez parcelowac je za pomo-
ca pojecia STYLOW ZYCIA. Dodam wiec tylko dla porzadku, iz sprawy
sie skomplikowaty, gdy kultura masowa zaczeta sie przeksztatca¢ we
wspbtczesna kulture popularng, a MASY LUDOWE w ZROZNICOWANE
GRUPY lub NISZOWE SPOLECZNOSCI, NOWE PLEMIONA itd. - juz nie
tylko BIERNYCH ODBIORCOW, ale ODBIORCOW i TWORCOW wtasnych
subkultur, istniejacych w tonie dominujgcej kultury popularnej. (W na-
uce zaczeto dostrzegac i dyskutowac ten fakt przede wszystkim dzie-
ki tzw. nowym mediom, co akurat nie jest powodem do dumy, bowiem
koncept biernego odbiorcy od poczatku byt wewnetrznie sprzeczny).
Watki te ciggle nie sa dostatecznie opracowane w polskiej literaturze,
ale nie ma tu do$¢ miejsca by sie nad nimi dtuzej zatrzymywac.

W kwestii ludu i jego kultury — stanowisko autorki

LUD w dyskursach publicznym i naukowym, mimo iz duza cze$¢ $ro-
dowisk etnologicznych i ich akolici go kontestujg, pojawia sie ciggle
i w réznych rozumieniach. Osobis$cie wydaje mi sie, iz kategoria ta moze
by¢ nadal naukom spotecznym przydatna (nie tylko jako kod in vivo
w badaniach rzeczywistos$ci kulturalnej). Pod warunkiem wszakze, iz
zostanie radykalnie odklejona od swych tradycyjnych i - przede wszyst-
kim ideologicznych - znaczen. Jej sens spoteczny pozostanie zwigzany
z koncepcja struktury spotecznej jako porzadku hierarchicznego (co
najmniej dwucztonowego: warstw wyzszych i nizszych?3?), ale ze wska-
zaniem na fakt, ktéry zaobserwowat w swoich badaniach swego czasu
Andrzej Tyszka*. Stwierdzit on juz w koncu lat 60., iZ pomiedzy zr6zni-
cowaniami spotecznymi a szeregami zréznicowan kulturowych NIE MA
prostych zaleznos$ci. Tak wiec, z przyjmowanego tu punktu widzenia,
charakterystycznego - jak byto wida¢, nie tylko dla badaczy stylow zy-

32 Dychotomiczna wizja struktury spotecznej sama w sobie jest wszak elementem SWIATO-
POGLADU LUDOWEGO, na co zwracat uwage Stanistaw Ossowski, por. tegoz, Struktura
klasowa w spotecznej Swiadomosci, (w:) Dzieta, t. 5, Warszawa: PWN, 1968.

3 W moim przekonaniu praca Tyszki dla polskich nauk spotecznych pod wieloma wzgle-
dami jest wazniejsza i bardziej inspirujaca, niz (tu wygtaszam herezje!) ,Dystynkcja”
Pierre’a Bourdieu - por. Andrzej Tyszka, Uczestnictwo w kulturze. O réznorodnosci stylow
zycia, Warszawa: PWN, 1971.
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cia, kulture ludowa mozna potraktowac jako specyficzny REZERWUAR
DYSTYNKC]I, czyli kryteriow réznicujgcych po wzgledem kulturowym
(stylowozyciowym) - og6t spoteczenstwa. Podstawa bedzie w tym wy-
padku: z jednej strony - realizowany styl zycia jednostek i grup (nie-
zaleznie od ich ,obiektywnej” lokacji spotecznej)**; z drugiej strony
- postrzeganie stylu zycia tych podmiotéw wraz z jego ,ludowymi tak-
sonomiami”, bedacymi czesto wyrazem tesknot, aspiracji i przekonan
co do form lepszego zZycia. Powstajace w tym obszarze wytwory moga
by¢ intrygujacym wyrazem ciekawosci poznawczej i realnym znakiem
kontaktéw miedzykulturowych (por. il. 4 - Mrowkojad Kaszubski). Takie
podejscie pozwala, w moim przekonaniu, wyjasnia¢ fenomen il gusto
polacco® i to nie tylko w odniesieniu do Lichenia, lecz réwniez cudow
polskiej architektury dworkowej i quasi-obronnej (zaré6wno starej, jak
i wspélczesnej; ponizej podaje tylko jeden przyktad, ale jakze wymowny
- por. il. 1), fenomen Samoobrony RP, fenomen wydarzenia kulturalne-
go jako masowego eventu (il. 3), fenomen popularnosci stylu glamour
i biatych kozaczkow?® (por. il. 2), ale takze spdjnie ujaé, opisane powy-
zej, dylematy dotyczace wiejskich i miejskich warstw ludowych. Zatem
na koniec przedstawiam Kilka takich wtasnie przyktadow wspdtczesnej
kultury ludowej na ponizszych ilustracjach.

3% 0 pojeciu styl zycia (i o innych pojeciach zwigzanych z problematyka wspétczesnej kul-
tury ludowej) por. tekst Fatygi w trzeciej cze$ci niniejszej publikacji ,Nietad pojeciowy
a program wspierania kultury ludowej przez MKiDN”; na ptaszczyznie miedzynarodowe;j
zwiazki miedzy niedopracowang terminologia i praktyka opisuje tez w tym tomie Hanna
Schreiber w tekscie ,Folklor lub dziedzictwo: ktopot z pojeciami = ktopot z praktyka” -
przyp. red.

%5 Por. dyskusje, np. gtos Katarzyny Hotdy (http://kulturaenter.nazwa.pl/0/07101.html).

% Tomasz Szlendak, Krzysztof Pietrowicz, Rozkoszna zaraza. O rzqdach mody i kulturze kon-
sumpcji, Wroctaw: Wyd. UWr, 2007; por. tez np. http://lula.pl/lula/1,94040,7143725,Bia-
le_kozaczki.html
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il. 1 Uciele$nienie wspoétczesnej ludowej wizji pariskosci:
My home is my castle

Zrédto:http:/ /www.facebook.com/pages/POLISZ-ARKITEKCZER/
244597968911353

il. 2 Biate kozaczki au naturel

Zrédto: Fot. Kiry, http://www.bialekozaczki.pl/



il. 3 Bujna kultura iwentu ludowego (Habovsky Kardan na
Stowaciji)

Zrodto: fot. wlasna autorki.

il. 4 Wyjatkowej urody Mréwkojad Kaszubski (nieco zakurzony)*’

Zrodto: fot. Przemystaw Zielinski, ze zbioréw autorki.

37 Zakupiony od twdrcy ludowego z Kaszub, podczas przed$wiatecznego jar-
marku w warszawskim Muzeum Etnograficznym.






B BNl ZAGADNIENIA SZCZEGOtLOWE

Elzbieta Berendt

Ale dom ptynie...
region wymyslony -
historie prawdziwe

,Jezeli miatbym wymysli¢ dla Europy Srodkowej jakis herb, to w jednym
z jego pol umiescitbym pétmrok, a w jakim$ innym pustke. To pierw-
sze jako znak nieoczywistosci, to drugie jako znak wcigz nie oswojonej
przestrzeni. Bardzo piekny herb o nieco niewyraznych konturach, ktére
mozna wypelni¢ wyobraznia. Albo snem” pisze Andrzej Stasiuk!. W tym
literackim obrazie, ktdry mozna zinterpretowac jako metaforyczny prze-
jaw zywotnoéci mitu Europy Srodkowej, zawiera sie - wbrew wymowie
stow - pelna konkretu kulturowa rzeczywisto$¢. Domaga sie ona ciggte-
go korygowania lub dookres$lania wygenerowanych przez antropologie
pojec. Tych zwtaszcza, ktére precyzuja wzajemne relacje cztowieka i ab-
sorbujacych go - zar6wno realnych, jak i symbolicznych - przestrzeni
i lokalnosci. Joanna Kurczewska, rozwazajac réznorodne interpretacje
drugiego pojecia przywotuje metafory: mapy i kartografa, aby - sladem
innych badaczy - wykazac zalety praktycznego zastosowania kryjacych
sie pod nimi teorii. Mimo iz taka mapa moze zawiera¢ zaré6wno mate-
rie realnych uktadéw spotecznych, jak i zwigzanych z nimi znaczen (od-
powiednio lokalnych spotecznosci i miejsc wyobraZonych), to sama nie
moze by¢ abstrakcyjna ani tez wyraza¢ modelu paradygmatycznego. Na-
wet gdy miejscami btednie odwzorowuje rzeczywisto$¢ - przedstawia

1 Andrzej Stasiuk, Dziennik okretowy, (w:) Jurij Andrychowicz, Andrzej Stasiuk, Moja Euro-
pa. Dwa eseje o Europie zwanej Srodkowgq, Wotowiec: Czarne, 2001, s. 102.
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jednak konkretny teren, odnotowuje zmiane jego uksztattowania oraz
przesuniecia linii granicznych ,krajobrazu sensu”? Tak wykreslana jest
przeciez zawsze realizacja koncepcji badacza, a tym samym oddaje jego
wizje obiektu analizy, objawiajaca sie cho¢by w wyborze mapowanych
zjawisk. W takim rozumieniu postrzegamy jg jako dzieto pracujacych ra-
mie w ramie kartografai utopisty (raczej marzyciela niz tyrana)?. Postawy
te odnajdujemy zazwyczaj w jednej badawczej ideologii. Zwtaszcza gdy
przynalezy ona do osoby wywodzacej sie z obserwowanej i mapowanej
spotecznoéci. Zadna mapa nie moze przedstawi¢ wszystkich aspektéw
podejmowanego tematu. Takie zamierzenie samo w sobie bytoby uto-
pia. Dopiero warstwowe natoZenie wielu obrazéw danego elementu,
umieszczonego na kartograficznej siatce znaczen, mogtoby - chociazby
w przyblizeniu - wykreowac rzeczywistg wielowymiarowo$¢ lokalnosci.
Badacze na ogoét zdaja sobie sprawe, ze kazdy opis i kazda interpretacja
lokalnosci to dziatanie skazone (a moze uszlachetnione) nie tylko za-
mierzong lub niezamierzong mityzacjg jego historii, ale i nietrwatoscia
ustalen. Niemal kazda chwila przynosi bowiem nowe konfiguracje , kraj-
obrazu sens6w”, a momenty nazywane przez nas przetlomowymi czesto
catkowicie zmieniajg jej posta¢. Na mapie kulturowych terytoriéw pod-
danych licznym i dramatycznym zmianom szczegdlne miejsce zajmuje
Europa Srodkowa. Kraina rozlegta, chociaz ze zrozumiatych wzgledéw,
nieokreslona w przebiegu swoich granic. W wieku XIX byta miejscem
,wielkich wedréwek, odblokowywania zablokowan, odrywania od gle-
by i przecinania korzeni (jak réwniez rozpaczliwych préb ponowne-
go blokowania, przypisywania do gleby i zakorzeniania)”*. Zmiany te,
w duzym stopniu, wymuszata chtopska bieda, rewolucjonizujaca histo-
rie spoteczng, i industrializacja.

Kartograf na europejskiej mapie tozsamosci rysuje
linie podziatow — szlaki migrujacych

Wsrdd wielu spotecznosci przemieszczajacych sie po europejskim tery-
torium, znaleZli sie gorale z okolic Czadcy, ktérzy w ten rejon dzisiejszej

%2 Joanna Kurczewska, Robocze idee lokalnosci, (w:) Tejze (red.), Oblicza lokalnosci. Tradycja
i wspétczesnosé, Warszawa: Wyd. IFiS PAN, 2006, ss. 126-129.

* Ibidem, ss. 123-125.

* Zygmunt Bauman, Wspdlnota. W poszukiwaniu bezpieczeristwa w niepewnym swiecie, Kra-
kéw: Wyd. Literackie, 2008, s. 41.
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Stowacji przywedrowali juz w XVI w. ze Slaska i Matopolski. Kilkaset
lat pézniej, na poczatku wieku XIX, ich potomkowie wyjezdzali dalej
w poszukiwaniu lepszych warunkéw zycia, by w zwartych enklawach
osiedla¢ sie na Bukowinie rumunskiej. Ich emigracje na ten teren po-
przedzili polscy gérnicy z Bochni, Katusza [dzisiejsza Ukraina - od red.]
i Wieliczki, ktérzy przybywali do Rumunii od 1772 r., aby pracowac przy
wydobyciu soli z wielkich, nowoodkrytych zt6Z w Kaczyce. Na migra-
cyjnych drogach pojawiali sie takze, szczegélnie w latach 1890-1906,
Polacy z terenéw Rzeszowszczyzny, Tarnobrzeskiego, Tarnopolskiego
i Stanistawowskiego, ktérzy - w odpowiedzi na polityke narodowoscio-
wa 6wczesnych Austro-Wegier - zmierzali w kierunku goérzystej Bo$ni
i Hercegowiny. Po pewnym czasie dotaczyli do nich takze ci gérale cza-
deccy, ktérzy zdecydowali sie porzuci¢ rumunska Bukowine, aby zwig-
za¢ swoj los z innym miejscem. W 1837 r., pod przywddztwem Johanna
Fleida, na szlaki uchodZzcéw wkroczyto 416 Tyrolczykéw, mieszkancéw
doliny Zill, przesladowanych w swojej ojczyZnie protestantéow. Ci, od-
dajac sie w opieke kréla Prus Fryderyka Wilhelma III, udawali sie na
tolerancyjny dla nich Slask, kierujac sie poczatkowo w strone granicznej
Lubawki, a nastepnie do docelowych miejsc tego marszu - Mystakowic
i Sosnowki w Kotlinie Jeleniogoérskiej. Kontynent europejski przecinaty
liczne szlaki migrantéw, podrdéznikéw nie tyle z wyboru, ile z koniecz-
nos$ci. Kazde grupowe wyjscie z miejsca dtugotrwatego zamieszkania
rozrywato mozolnie ksztattowang przez kolejne pokolenia kulturowa
tkanke, pozostawiato obolate z powodu tej straty spotecznosci. Kazda
podroz ku nierozpoznanej przysztosci wigzata sie z obawg o mozliwo$¢
ocalenia bodaj fragmentu spotecznej catosci. Kazda proba zakorzenie-
nia sie u celu podroézy rodzita pytania o, bezpieczny dla grupowej iden-
tyfikacji, zakres otwarcia sie na innych. Wej$cie w nowe otoczenie byto
przeciez zawsze kulturowym wyzwaniem. Wszak to, co jest poczatkowo
tylko przestrzenig, w miare poznawania i oznaczania, staje sie miejscem
oswojonym®. Europa Srodkowa zostata poddana szczegélnej presji hi-
storii w wieku XX. To tu réznorodne spotecznosci musiaty zamienic,
w sposob niekiedy spektakularnie gwattowny, ,ojczyzne - ostoje” na
,0jczyzne przenosng”®. U poczatku tego stulecia, a szczegdlnie licznie od

5 Jacek Nowak, Spofeczne reguly pamietania. Antropologia pamieci zbiorowej, Krakéw: No-
mos, 2011, s. 242.
¢ 0 metaforach badawczych, por.: Joanna Kurczewska, op. cit., ss. 119-120.
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roku 1920, polskie miasta i wsie: lwowskie, t6dzkie, poznanskie, kra-
kowskie i kieleckie opuszczali ich dotychczasowi mieszkancy - zasilajac
wyniszczony | wojng $wiatowg przemyst Francji i Belgii. Nie do$¢ za-
korzenieni na Dolnym Slasku Tyrolczycy kontynuowali swéj marsz ku
lepszemu zyciu - wracali do Tyrolu, wyjezdzali do Polski, Rosji, Ame-
ryk Péinocnej i Potudniowej, a nawet do Australii. Przynalezny do Prus,
a od 1933 do Rzeszy Niemieckiej, Slask, a zwtaszcza Wroctaw, masowo
opuszczali Zydzi, ktérzy w czasie kryzysu gospodarczego wyjezdzali
gtownie w giab Niemiec i do Ameryki. Nadciagajaca groze historii za-
powiadata Noc Krysztatowa z 9 na 10 listopada 1938 1., gdy na Slasku
zniszczono wiekszo$¢ synagog i doméw modlitw, uSmiercono tysiace
Zydoéw. Narastajaca dyskryminacja spowodowata masowa migracje lud-
nosci zydowskiej, az jej liczba na tym terenie zmalata niemal o potowe

Na srodkowoeuropejskiej mapie Kartografa zmienity sie¢
granice panstwowe, a w centrum zarysowaty sie pola
kulturowych nieoczywistosci i nieoswojonych miejsc

Znalazty sie tam ziemie, ktore w obecnym ksztatcie terytorialnym Polski
zakre$laja jej zachodnie granice, ale - jak w przesztosci, tak i dzi$ - s3
przede wszystkim kulturowq glebq pogranicza. Dolny Slask to historycz-
ny region wielu narodéw i grup etnicznych, uchodzcéw politycznych
i religijnych, wypedzanych i przesiedlanych, emigrantéw i reemigran-
tow, kupcow, pielgrzymoéw i podrdéznikéw, poszukiwaczy skarbé6w i na-
dziei na lepsze zycie. To SRODEK Europy i zarazem PERYFERIE jej pan-
stwowych organizméw; punkt wyjscia dla jednych, dojscia dla innych;
dla wielu ZIEMIA PRZECHODNIA. Jej lokalna nieoczywistos¢ wcigz nie
ma zamknietej charakterystyki ani literackiej, ani naukowe;j. Literatu-
ra poswiecona regionowi konstruuje ponadczasowy model cztowieka,
uwiktanego w dziejowy i kulturowy paradoks, powotuje wzorce tradycji
pozostajace w statej konfrontacji - wystawione na pokusy atrakcyjnego
sagsiedztwa i wewnetrzne separatyzmy. Opisuje toZsamos$ci zmuszane
do nieustannego redefiniowania wtasnych priorytetéw. Okresla rézno-
rodne ,wspolnoty pamieci”, wzajemnie zawtaszczajace swoje terytoria.
Tam, gdzie nie starcza jej inspirujacego konkretu, kontury fabut wypet-
nia wyobraznig. Nauka poszukuje w jego dziejach faktow, przytacza od-
dziatujace na wyobraznie statystyki i ich interpretacje. Ale jej ustalenia
wcigz pozostawiajg pola pétmroku - niedoprecyzowane odpowiedzi,
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prowokujace do zadawania dalszych pytan o sprawy podstawowe. Re-
gion Dolnego Slaska jest historycznym laboratorium kulturowej zmia-
ny. Doswiadczony zostat przeciez - w sposéb nieznajdujacy precedensu
w Europie - catkowitag wymiang mieszkancéw, oderwaniem ludzi od ich
Swiatow. Czesto stawat sie ziemig petng ztamanych biografii po Il wojnie
Swiatowej, ktéra w stanie $mierci klinicznej pozostawita tutejszq lokal-
nos¢. Nowa forma lokalnosci nie zostata powotana do Zycia drogg natu-
ralnych proceséw spotecznych, ale mocg politycznych decyzji. W takim
to sensie Dolny Slask jest REGIONEM WYMYSLONYM.

Kartograf na mape dolnoslaskich sensow
naktada réozne znaki etniczne

Kulture Dolnego Slaska ksztattowaty kultury oécienne, pozostajace
w ciggtych zwigzkach: polska, czeska, tuzycka i niemiecka. Na pierwotne
osadnictwo stowianskie naktadaty sie, naptywajace w kolejnych falach
kolonizacyjnych, inne grupy etniczne. Od potowy XVIII w. do potowy
wieku XIX, kiedy kultura ludowa przezywata swdj rozkwit, na Dolnym
Slasku dominowata ludno$¢ niemiecka. Inne narodowosci pozostawaty
w zdecydowanej mniejszosci, a ich peryferyjne usytuowanie zaznaczato
sie nawet w takich okres$leniach jak czeski kqtek (Bohmischer Winkel)
czy serbski kqt (Srbski RoZk). Serbotuzyczanie Zyli jeszcze na ziemiach
przytaczonych w latach 1815-1825 do prowincji $laskiej w okolicach
Lubania, Zgorzelca, Rothenburga i Hoyerswerdy. Ludnos$¢ czeska za-
mieszkiwata okolice Kudowy, Strzelina, Kamiennej Gory i Ziebic. Polacy
przetrwali na terenie Niziny Dolnos$laskiej, gtbwnie w okolicach Syco-
wa, Namystowa i we Wroctawiu oraz na historycznych terenach Slaska
w okolicach Zielonej Géry, Nowej Soli i Klenicy. Znaczacg grupe stanowi-
ta wéweczas jeszcze ludnos$¢ zydowska. W wyniku postanowien traktatu
poczdamskiego, podpisanego latem 1945 r., nastgpito przesuniecie gra-
nic Polski na zachodzie do linii Odry i Nysy L.uzyckiej. Przyznany Polsce
Dolny Slask musieli opusci¢ jego dotychczasowi mieszkancy. Opuszcza-
li go masowo, jeszcze w czasie wojny, w obawie przed zblizajagcym sie
frontem. Uciekali, by ratowac¢ zycie, ale tez uciekali przed Zyciem - ich
zdaniem - nie do przyjecia. Samobdjstwo koniczyto w tym czasie bio-
grafie wielu tutejszych Slazakéw. Ci, ktérzy pozostali, wysiedlani byli
juz po wojnie przez polska administracje, czesto w dramatycznych oko-
licznos$ciach. Ich miejsce zajmowali inni, gtdwnie Polacy - w wiekszoSci
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rownie pokrzywdzeni i umeczeni wygnancy z wtasnej ojczyzny fizycz-
nej i duchowej. Zréznicowanie los6w polskich osadnikéw, pozostawanie
wielu z nich w duchowym stanie emigracji, skrajnie odmienne motywa-
cje, ktére nimi kierowaty przy podejmowaniu decyzji o osiedleniu sie
na Dolnym Slasku, spowodowaty, ze takze oni dzielili sie na kulturowo
i mentalnie zréznicowane grupy. W grupie przesiedlencéw wyrézniaty
sie spotecznosci z utraconych w wyniku wojny przez Polske wschodnich
Kresow: Lwowskiego, Tarnopolskiego, Stanistawowskiego, Poleskiego
i Wotynskiego, w mniejszym stopniu (ze wzgledu na przyjety przez Pan-
stwowy Urzad Repatriacyjny rownoleznikowy schemat przesiedlen)
z Wileniskiego i Nowogrédzkiego. Na Dolny Slask przyjezdzali tez po-
tomkowie emigrantéw z Bukowiny rumunskiej, Bosni, Francji i Belgii.
Region zasiedlali licznie mieszkancy przeludnionych wsi: Kielecczyzny,
Rzeszowszczyzny, Lubelszczyzny, Matopolski. W 1947 r., w ramach Ak-
cji Wista, na Dolny Slask - na zasadzie odpowiedzialno$ci zbiorowej -
przesiedlono znaczne grupy Lemkow, Bojkéw i Ukraincéw. W latach od
1946 do 1949 trafili tu emigranci z Grecji; zwigzani z ruchem komuni-
stycznym partyzanci i ich rodziny, ktérzy po przegranej wojnie domo-
wej szukali azylu politycznego w tej czesci Europy. Osiedlali sie tu tak-
ze Zydzi, przychodzacy na miejsce przedwojennej ludnosci zydowskiej,
ktéra poddana zostala eksterminacji lub opuécita Dolny Slask jeszcze
przed wojna. Z ekspatriantami z Kres6w i reemigrantami z ré6znych kra-
jow europejskich naptywali przedstawiciele dzisiejszych dolnoslgskich
mniejszo$ci narodowych, gtéwnie: Ormian, Karaiméw i Tataréw. Dolny
Slask zasiedlali ulegajacy tozsamoséciowym rozterkom przybysze, w kt6-
rych zyciorys wpisat sie juz niepokdj ludzi wydziedziczonych. Pogranicza
mozna znalez¢ wszedzie - twierdza badacze kultury - trudno odnalez¢
takie miejsca, gdzie nie sgsiaduja ze sobg, a tym samym wzajemnie sie
nie przenikajg, rozne kulturowe znaczniki. Istniejg jednak takie prze-
strzenie, w ktorych zageszczenie znaczen, przynaleznych do réznych
etnicznie i kulturowo wytworcow, jest wieksze niz gdzie indziej, ich in-
terakcja bardziej intensywna, a wiec i pojecie ma sens bardziej niz gdzie
indziej dosadny. Sa takie pogranicza, jak dolnos$laskie, ktére wniwecz
obracajg wywazone definicje, bo one same i ich dzieje zaprzeczaja poje-
ciu stabilnosci oraz przewidywalno$ci jakichkolwiek historycznych lub
spotecznych prognoz.
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Kartograf na zréoznicowanych czasowo i etnicznie
dolnoslaskich mapach nanosi zjawiska identyczne,
jak blizniacze cytaty wyjete z roznych fabut

Jedna z metafor pogranicza jest PALIMPSEST. Obrazowo oddaje ona rze-
czywisto$¢ naktadania sie na siebie tekstow: wcze$niejszego - zniszczo-
nego i fragmentarycznego, ale wciaz dajacego sie odczytac oraz pdZniej-
szego, w zestawieniu z tamtym, tatwiejszego do odczytania. ,Palimpsest
posiada jaka$ moc dwoisto$ci natury - jest zamkniety i otwarty (...), staje
sie wypadkowa znaczen tekstu dawnego i dzisiejszego, to, co <dzisiaj>
naktada sie na to, co <wczoraj>, jedna kultura na drugg”’. ,Nasze rzeczy
osiadly na tych wczesniej porzuconych jak kolejna warstwa zostawiona
przez cofajacy sie lodowiec i niszczaty tam razem z nimi” méwi o tym
samym, postugujac sie innymi stowami i obrazami, Alicja Tabor - boha-
terka powiesci Joanny Bator, kiedy schodzi do piwnicy, opuszczonego
po $mierci ojca, domu w Watbrzychu i tam wzrokiem wytawia z mroku
kolejne, osierocone sprzety: pozostawione przez niemieckich wtasci-
cieli, gdy w pospiechu opuszczali miasto po wojnie oraz, juz wycofane
z nurtu zycia, rzeczy jej rodziny®. W tym skazaniu na piwniczny niebyt,
splataniu sens6w przedmioty te stworzyty nieoczekiwang jednos$¢, zgu-
bity przynaleznoéci. Na Dolnym Slasku - jak i na innych pograniczach -
nawarstwiaty sie na siebie: rzeczy, opowiesci, symbole. Tu jednak krotki
czas, ktory wielkiej zmianie oddata do dyspozycji historia, spowodowat,
ze skonfrontowaty sie ze soba fragmenty dwéch tekstéw jednakowo wy-
raznych. R6znity je inne cechy: pierwszy w wojennych okoliczno$ciach
zagubil swoich autoréw; drugi pojawit sie z wtasnymi autorami, ale ich
pamie¢ przeorata albo nawet zamkneta trauma wojennych doswiad-
czen. Wczesniejszy kulturowy tekst (niemiecki) wymagat nie tylko zna-
lezienia odpowiednich narzedzi do jego odczytania, ale i przyzwolenia
na podjecie takich préb. Udzieli¢ go musieli ci, ktérych dzietem byt tekst

7 Robert Dziecielski, Pogranicze jako palimpsest kulturowy, (w:) Ryszard Gladkiewicz
(red.), Muzeum a dziedzictwo kulturowe pogranicza. Kudowa Zdréj - toZsamosc¢ i zblize-
nie, Kudowa Zdro6j: Muzeum kultury ludowej, 2008, ss. 33-34; Tomasz Rakowski, Zowcy,
zbieracze, praktycy niemocy. Etnografia cztowieka zdegradowanego, Gdansk: Wyd. Stowo/
obraz/terytoria, 2009, s. 234; Elzbieta K. Dzikowska, Tozsamos$¢ Wroctawia(n), czyli moz-
liwosci zycia ponad podziatami, (w:) Piotr Zuk, Jerzy Pluta (red.), My Wroctawianie. Spo-
teczna przestrzen miasta, Wroctaw: Wyd. Dolnos$lagskie, 2006, s. 147.

8 Joanna Bator, Ciemno, prawie noc, Warszawa: Wyd. W.A.B, 2012, s. 28.
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po6zniejszy. To zas§ wymagato czasu, otwartosci, a niekiedy wspaniato-
myslnego gestu wybaczenia urazéw, a nawet wybidrczego zapomnienia.

Kartograf na mapach pamieci
pozostawia liczne biafe plamy

,Pamiec spoteczna bywa czesto rwana na strzepy, <zaczynana na nowo>,
<zapominana>, wtérnie odtwarzana” oraz ,Spoteczenstwa doswiadcza-
ja same siebie przez to, co pamietajg, ale tez w jaki$ tajemniczy sposéb
przez to, co zapominajg” pisze Marian Golka®. Dzisiejsi mieszkancy Ba-
gna, ktérzy na Dolny Slask przyjechali po Il wojnie $wiatowej z kresowej
Wolicy, nie chcieli zapomnie¢ przesztosci i swoich zmartych. Nie mogac
zabrac znakéw ich obecnos$ci z cmentarzy - wzniesli pomnik, a na ptycie
umiescili nazwiska Woliczan pomordowanych w walkach na Ukrainie.
Tym gestem wyprzedzili i zmaterializowali - adresowang co prawda
do innej idei, ale zbiezng z tg intencjg - mysl Marii Janion ,Do Europy
tak, ale razem z naszymi umartymi”!?. ,emkowie, ktérym dopiero po la-
tach zezwolono na powr6t w rodzinne strony, w 50. rocznice akcji ,Wi-
sta”, w miejscach spalonych beskidzkich wsi wystawiali proste krzyze
z napisem: ,wypedzonym z wtasnej ziemi”. Nie doszto do odstoniecia
kamienia z tablicg upamietniajacg te sama rocznice w Michatowie koto
Ciechanowca - zaprotestowali legniccy kombatanci, zarzucajac Lem-
kom restytucje ukrainskiego nacjonalizmu. Obelisk pozostat kamieniem
niezgody''. Pamie¢ narodow czesto probuje uja¢ we wiasne ramy biezg-
ca polityka. Dokonuje selekcji wydarzen, dyktuje pozadane oceny. Poli-
tyka pamieci, pisze Jacek Nowak, to ,planowe dziatanie elit wspdlnoty
i jej instytucji, zmierzajace do wyboru tresci, i konstruowanie narracji
o przesztosci, ktora przekazywana jest zar6wno wewnatrz, ale i poza
grupe w celu budowania spéjnego dyskursu tozsamosciowego”!% Na
Dolnym Slasku odgérna polityke historyczng czesto dekonstruuja lo-

9 Marian Golka, Spoteczna niepamie¢: pomiedzy zapominaniem a zamazywaniem (w:) Sta-
womir Kapralski (red.), Pamieé, przestrzen, tozsamosé, Warszawa: Wyd. Naukowe Scholar,
2010, ss. 50, 69.
10" Maria Janion, Do Europy tak, ale razem, ale razem z naszymi umartymi, Warszawa: Sic!,
2000, s. 7.

1 Michat Ole$niewicz, Dola Lemka. Wspomnienia, Legnica: Lemkowski Zesp6t Pie$ni i Tanca
sKyczera”, 2009, s. 70.

12 Jacek Nowak, op. cit., s. 138.
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kalne wspdlnoty; nieformalne grupy, ktére porozumiewaja sie ponad
podziatem narzuconym przez historie. Niemcy i Polacy - méwia cza-
sem w sposéb wyrazisty i drastyczny o wszelkich aspektach spotkania
drugiego, a autentycznos$¢ ich $wiadectwa ma moc oczyszczajaca. Po-
miedzy zdaniem ,Nienawidzimy nowych, a oni nas” wypowiedzianym
przez Jurgena Schoélzela z Niemczy (Nimptsch), kiedy w jego rodzinnym
mie$cie pojawili sie Polacy®, a gestem dwdch sottysow: z Rozandwki
w wojewddztwie Tarnopolskim i ze Szczepanowa na Dolnym Slasku,
ktérzy w jedna pare sprzegli swoje konie i zgodnie uprawiali ziemie, az
do wyjazdu sottysa Augusta Butora w czerwcu 1946 r.', miesci sie cate
spektrum uczu¢ i czynéw naturalnych w sytuacjach nienaturalnych, ja-
kimi musiaty by¢ spotkania ludzi wywodzacych sie z réznych narodéw,
przez konflikt wojenny ustawionych jako wrogowie, czesto wbrew so-
bie. U podtoza reakcji wywotanych tg konfrontacjag odkry¢ mozna: lek
przed nieznanym, obawe o bezpieczenstwo wtasne i rodziny, ale tez za-
ciekawienie inno$cig, empatie i gotowos$¢ do niesienia pomocy. Dopie-
ro wspolne zamieszkiwanie znosito ugruntowane schematy myslowe,
niwelowato pozbawione sensu granice w ,krajobrazie senséw.” ,Nasze
bycie nalezy do tego Swiata. Ale i w nim jest granic peino, a wéréd nich
i takie, ktére zakreSlamy z wtasnej nieprzymuszonej woli. Zamykajg one
nasz wilasny $wiat, i to z réznych stron. Widzimy w cztowieku na ogét
zdobywce i pioniera nowych zadan, a jednak tak bywa, Ze strzeze on
swego matego podworza z catym zasiedziatym w nim bogactwem nawy-
kéw obyczajowych i mys$lowych i boi sie, by kto$ do niego nie wtargnat,
nie naruszyt ustalonego porzadku i sam boi sie wyjrze¢ poza optotki”?®.

KARTOGRAF WYKRESLAJACY ZMIENNE W CZASIE
LINIE GRANICZNE POLOZONEGO W SRODKU EUROPY
REGIONU MA DO POKONANIA WIELE PRZESZKOD

Trudnos$¢ sprawiato juz samo uchwycenie linii demarkacyjnych, ktére
na pograniczu wcigz sie przesuwaty, zmieniaty swoj przebieg, kluczy-
ty - réwnie czesto byly wytyczane, co kontestowane. Wyniszczajaca

13 Takie byly koleje losu. Wspomnienia mieszkaricow Niemczy. So waren die Wege des Schic-
kals. Erinnerungen der Burger von Nimstsch, Niemcza: Studio Edytor, 2010, s. 178.

4 Zbigniew Aleksy, Florian Heidtmann, [lona Wisniewska-Weiss (red.), Vertreibungen/Wy-
pedzenia 1939-1945, Wroctaw: Wyd. Dolnoslaskie, 2004, s. 57.

5 Barbara Skarga, Tercet metafizyczny, Krakéw: Wyd. Znak, 2009, s. 13.
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dla Europy I wojne $wiatowa, zakonczyt traktat wersalski. ,Za podsta-
we ustanowienia wschodniej granicy Niemiec a zachodniej rodzacej sie
Rzeczpospolitej przyjeto na konferencji pokojowej w Wersalu w 1919 r.
tzw. argument etnograficzny, czyli strukture narodowosciowg”®. Naro-
dowo$¢ wyznaczac¢ miat jezyk; przewaga jezykow, polskiego lub niemiec-
kiego, miata zadecydowac o przytaczeniu danego terenu do Polski lub
Rzeszy. Ten argument spotkat sie jednak z protestami - wskazywano na
koniecznos¢ plebiscytu, uznania woli mieszkancoéw, a nie wytacznie ,jezy-
kowego dowodu”. Ostatecznie w traktacie zdecydowano, Ze wytyczeniem
granicy polsko-niemieckiej zajmie sie specjalna Komisja Delimitacyjna.
Kartografowie kongresowi wykresdlili zarys mapy roboczej, a Komisja
- wystuchujac delegatéw z miejscowosci, ktérych obreby sie zazebiaty
- mogta go poprawi¢ w tych miejscach, gdzie przebieg granicy nie byt
dostatecznie jasny. W niektérych miejscach efekt jej dziatan zaskakiwat.
Na terenie powiatu sycowskiego linia graniczna przecieta w poprzek go-
spodarstwo, na terenie ktérego wzniesiono mtyn. Mrusek - Miihle po-
dzielony zostat tak, ze budynek znalazt sie po stronie niemieckiej, ale juz
mtynskie koto napedzata woda z polskiego stawu. Tylko ptactwo wodne,
swobodnie przeptywajgce od jednego brzegu do drugiego, nie respekto-
wato kartograficzno-kulturowej osobliwosci. Na tym nizinnym skrawku
dolnoslaskiej ziemi, gdzie najdtuzej przetrwata polsko$¢, jeszcze wieksza
stawe zdobyl most, ktory taczac, jednoczesnie dzielit jednolite narodo-
wo, majace wspolng szkote i kosciol, dwie czesci wsi Niwki. W urzedo-
wych dokumentach odnotowywano liczne wizyty politykdw, dziennika-
rzy i uczonych z catego $wiata, nawet z krajéw tak odlegtych jak Japonia,
ktorzy zjezdzali do Niwek, aby zobaczy¢ graniczne kuriozum?’. Réwnie
niekonwencjonalnie przebiegaty granice toZsamosci, czesto wytyczane
w poprzek $wiadomosSci mieszkancow. Nie dowiemy sie, czy zamieszku-
jacy Niwki pozostawione z jednej strony linii demarkacyjnej naprawde
czuli sie identyczni z mieszkancami drugiej czesci wsi, czy poczucie iden-
tyczno$ci zwigzywato ich tylko z jednym, a moze jednakowo z dwoma na-
rodami? ,Identycznosc¢ to orientacja <na poczatek>, to aksjologia Zrddta,
aksjologia centrum i aksjologia pionu. Tozsamo$¢ to orientacja na to, co

16 Aleksandra Hotubecka-Zielnica, Krzysztof Zielnica, Byt taki czas... Pogranicze polsko-nie-
mieckie (Sycow - Kepno - Ostrzeszow). Wspomnienia i relacje z lat 1918-1958, Sycow-
Wroctaw: Atut, 2011, s. 10.

17 Tbidem, ss. 29, 32-34.
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<obok>; odniesienie do tego co <na zewnatrz>, to doswiadczenie rucho-
mych granic (sytuacja permanentnego <pogranicza>) (...) Identycznos¢
to dziedziczenie, tozsamo$¢ to samostanowienie. Identycznos¢ ma swoj
parametr przedmiotowy, rzeczy rodziny czy wspolnoty, $wiete miejsca,
pejzazowe wsporniki pamieci. Tozsamo$¢ ma charakter relacyjny, jest
odniesieniem.”’8, Na ziemiach, na ktérych dochodzito do spotkan ludzi
reprezentujacych odmienne systemy wartosci, znaki tak rozumiane;j
grupowej identycznosci z reguty sie wzmacniaty. Ale identyczno$¢ lub
juz tozsamos¢ zyjqcych obok, w sasiedztwie, stawata sie niejednokrotnie
czes$cig dziedzictwa wtasnej grupy, bo tworzyto ja przeciez, takze utrwa-
lone przez pamie¢, doswiadczenie odmiennosci. I bodaj nigdy grupowa
tozsamo$¢ kulturowa nie mogtaby zaistnie¢, zmieniac¢ sie i trwac, gdyby
nie owo obcowanie z innoscig. W kulturach typu zamknietego, a takimi
niewatpliwie przez dtugi czas byty spotecznosci chtopskie, to, co indywi-
dualne zawsze roztapiato sie w tym, co zbiorowe. Zbiorowos$¢ dyktowata
i egzekwowata utrwalone reguty postepowania, normy i wartosci, w za-
mian dajac poczucie bezpieczenstwa. Byty to gwarancje nie do przece-
nienia w czasach zewnetrznych zagrozen. Pierwotnym przejawem toz-
samosci zbiorowej byta identycznos¢. Ale cho¢ tozsamo$¢ dobiera rézne
znaki i wartoS$ci do wczesniejszego ,rdzenia” (identycznosci), to sama nie
podlega podzialom. Mamy tylko jedng toZsamo$¢ utworzona z réznych
elementéw wedtug jedynej w swoim rodzaju, niepowtarzalnej receptury,
stwierdza Amin Maalouf i dodaje, co warto zapamietac¢, ze bywajg tozsa-
mosci zabdjcze?.

Kartograf na dolnoslaskiej mapie wytycza
pozornie niewidoczne, ale w rzeczywistosci
bardzo trwate, granice symboliczne

Czyz wiekszej sity oddziatywania od wytyczonych komisyjnie granic nie
majg tak czesto zakreslane w kulturach zamknietych granice symbolicz-

18 Roch Sulima, Gfosy tradycji, Warszawa: Wyd. DiG, 2001, s. 140.

19 Amin Maalouf, Zabdjcze tozsamosci, Warszawa: PIW, 2002, s. 8. Teza, iz tozsamos$¢ jest
jedna i niepodzielna w naukach spotecznych jest dyskusyjna, gdyz, jak pisze np. Antoni-
na Kltoskowska: ,Jednos¢, samoistnos¢ (sameness) tozsamosci nasuwa jednak problemy
(...) Wewnetrzne rozbicie cztowieka gtosi zaréwno pozytywistyczny Durkheim, jak i psy-
choanaliza Freuda.”, tejze, Kultura narodowa u korzeni, Warszawa: Wyd. Naukowe PWN,
1996, s. 105 i nastepne - przyp. red.
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ne? Tozsamo$¢ kulturowa usytuowana jest przeciez w nieuchwytnych
rejonach ludzkiej psychiki i spotecznych interakcji, postuguje sie subtel-
nymi, ale czytelnymi znakami identyfikacji, a wiele spo$réd nich znaj-
duje swoje korzenie w kulturze ludowej. W przedstawionym na konfe-
rencji pokojowej w Paryzu w roku 1919 przez deputacje miedzyborska
memoriale Franciszka Przykuty udowadniano polsko$¢ spornych ziem
powiatow sycowskiego i namystowskiego, dowodzac, ze takie zwyczaje
i obrzedy jak ,marzanna, szmigus, gaik”, ktére juz dawno zanikty na zie-
miach rdzennie polskich, tu utrzymaty sie i sg kultywowane, a lud zna
i nuci polskie piesni jeszcze z wiekow XV i XVI, tak Swieckie, jak i reli-
gijne?. Slaskie wielkanocne procesje konne to stary zwyczaj agrarny,
ktérego celem byto pobudzenie urodzaju. Tuz przed II wojng $wiato-
wa w Wojtowej Wsi koto Gliwic na konnych procesjach gromadzili sie,
dla zamanifestowania swoich zwigzkéw ze stowianska tradycja, takze
mieszkancy innych polskich miejscowosci. W tym czasie zwyczaj ten
miat juz charakter patriotyczny, w trakcie przejazdu $piewano polskie
piesni. W roku 1937 wiadze niemieckie zorganizowaty trasa owych
polskich procesji przemarsz, specjalnie w tym celu zmobilizowanych,
mieszkancéw potozonych w poblizu wsi niemieckich, dostarczajac im
koni i asysty?!. Niemiecka manifestacja - przemieszczajac sie Sladami
wczesdniejszej, polskiej - zawtaszczata znak dialogu drugiego narodu
z sitami natury, zaswiatami i wiasnym zyciem. To samo zdarzyto sie
Luzyczanom, zamieszkatym w Brandenburgii i Saksonii, na terenach
przynaleznych panstwowo do Niemiec, graniczacych na péinocnym
wschodzie z Polakami, a na potudniu z Czechami. Miedzy parafiami Ku-
low i Ralbicy, gdzie zwyczaj ten praktykowany byt od roku 1540, prze-
ksztatcono go w narodowy rytuat. ,Nic nie jest w stanie przeszkodzic¢
w uczestnictwie w jezdzie wielkanocnej; nawet gdy jakas rodzina opta-
kuje $mier¢ bliskiej osoby, kont ma zawigzang czarng kokarde na ogonie,
a pograzony w zZatobie krewny dosiada rumaka i jak co roku dotacza do
kawalkady”?%. C6z bedzie z nami, jesli nie bedziemy mieli wytgcznie wta-
snych zwyczajow? pytali buzyczanie Karla Markusa Gaussa, ktory ob-
serwowat ich i spotecznosci innych ,gingcych Europejczykéw”. Rdwnie
dumni, co zaniepokojeni tym, Ze ich niemieccy sasiedzi, w gescie zycz-

20 Aleksandra Hotubecka-Zielnica, Krzysztof Zielnica, op. cit., s. 20.
21 Jerzy Poépiech, Zwyczaje i obrzedy doroczne na Slgsku, Opole: Instytut Slaski, 1987, s. 204.
22 Karl Markus Gauss, Umierajgcy Europejczycy, Wotowiec: Wyd. Czarne, 2006, s. 156.
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liwosci i akceptacji tuzyckich tradycji, coraz liczniej dotaczaja do kon-
nych procesji®. Zwyczaje i gesty rytualne moga stac sie tez podstawa
porozumienia, zwtaszcza wtedy, gdy zdradzajg podobienistwa. Wsp6lne
zamieszkiwanie pozwalato na wzajemng obserwacje. W dolno$laskim
Wleniu Niemcy, zamieszkujacy przez pewien czas po Il wojnie $wiato-
wej pod jednym dachem z Polakami, zauwazyli, Ze ich wsp6tmieszkancy
- podobnie jak oni - wigzg w snopy zzete zboza, ale i tak samo zosta-
wiaja niezzeta kepke ktosow, zeby w nastepnym roku dobrze plonowa-
to. Dostrzegli, ze w tym samym czasie odbywaja sie polskie i niemieckie
dozynki, a w czasie koledy na drzwiach doméw zamieszkatych przez
Polakéw i Niemcéw jednakowo wypisywane sg kredg litery: K/C+ M+
B, a kiedy niemieckie dzieci wotaja: Macht’s Brotwiirmel nich tot, das
nimmt’s Brot mit (Nie zabijaj biedronki, ona zabierze nam chleb), polskie
prosza: Biedroneczko le¢ do nieba, przynies mi kawatek chleba**. Pozna-
nie przetamuje uprzedzenia.

Kartograf na mapie pamigci umieszcza
wielkanocnego zajaczka

Co roku ukrywali go w trawie dla polskich dzieci jego niemieccy sasie-
dzi, ktérzy Dolny Slask opuscili dopiero w latach 60. [ubiegtego wieku].
Andrzej Mencel, snujgc rozwazania na temat Europy rodzinnej, czesto
geopolitycznie identyfikowanej ze srodkowgq, przywotuje pojecie Tréjkq-
ta Trzech Cesarzy (Dreikeiserecke). Jest to punkt zbiegu granic imperiéw
Rosji, Austro-Wegier i Niemiec. Zakatek Trdjkgta Trzech Cesarzy - niena-
znaczony pietnem pogranicznos$ci, bo topograficznie potozony niemal
idealnie w $rodku dzisiejszych ziem polskich - nie zostal upamietnio-
ny ani obeliskiem ani kamieniem granicznym?. Dolny Slask ma obeli-
ski swoich mikrohistorii - panowania lokalnych wtadcéw, kulturowych
epizoddéw. Trojpanski Kamien postawiono tu w 1732 r. na szczycie gra-
nicznej Gory Leszczyniec, w pa$mie Gor Suchych, na styku éwczesnych
granic: Czech, Slaska i Hrabstwa Ktodzkiego. Na kazdym z jego bokéw
wyryto inicjaty i herby pandw tych ziem. Powojenni mieszkancy Bagna,
wytyczajac granice gruntéw, czynili to, co w swoim zwyczaju mieli takze

2 Ibidem, s. 157.
24 Natalia Ganko, Matka wysiedlonych, (w:) ,Polityka” nr 51/52, 22-29.12.2007, s. 145.
%5 Andrzej Mencwel, Rodzinna Europa po raz pierwszy, Krakow: UNIVERSITAS, 2009, s. 12.
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Tyrolczycy: oznaczali ja szeroka miedza, a na niej wkopywali duzy ka-
mien. W dawnym miejscu zamieszkania dodatkowo umieszczali w zie-
mi butelke z napisem ,$wiadek”?. Byta ona szklanym opakowaniem
wiadomo$ci pozostawionej potomnym przez zyciowych rozbitkéw, dry-
fujacych po oceanie niepewnosci. Trzy stupy postawione w obrebie Ku-
dowy zaznaczaja udziat w dziejach tej czesSci regionu trzech narodéow:
polskiego, niemieckiego i czeskiego.

Kartograf opisuje odcinki przebiegajacej
przy tréjpanskim kamieniu granicy polsko-czeskiej
jako najstarsze z wytyczanych w Europie granic

Terytorialne znaki korespondowaty ze Swiadomoscia. ,Serce mam cze-
skie, gtowe niemiecka, papiery polskie” - taka , potréjng” deklaracje kul-
turowej przynaleznoSci sktada Maruszka, przedstawicielka niewielkiej
grupy Czechéw do dzis zamieszkujgcych w Kudowie?’, ale juz Jan Krucz-
kowski - emerytowany nauczyciel z Watbrzycha - w spektaklu ,Trans-
fer” Jana Klaty, granym do roku 2010, na kazdym wystepie pokazywat
widzom sze$¢ Swiadectw szkolnych, sporzadzonych w czterech jezy-
kach. Wszystkie otrzymat w Meskiej Szkole Powszechnej w Czortkowie
na Podolu, nad rumunska granica, gdzie sie urodzit w 1929 r. i gdzie zyt
do czasu przesiedlenia. On i jego rodzina trwali w miejscu ,,udeptanym
przez pokolenia i strzezonym pamiecig pokolen”?, ale granice i pan-
stwowe przynaleznosci nieustannie zmieniaty sie ponad nimi, wpisy-
waty w ich biografie wiasne oceny panstwowo-narodowe, nie baczac na
indywidualne deklaracje tozsamos$ci®. Nie da sie ustawic¢ kamieni gra-
nicznych ludzkich przynaleznosci.

26 Jadwiga Pawtowska, Wies Bagno w wojewddztwie wroctawskim, Wroctaw: Wyd. DTSK,
SILESIA, 1995, s. 125.

7 Bronistaw Kaminski, Zycie sie nie starzeje, Ktodzko: Perfecta, 2005, s. 26.

8 Wiestaw Mysliwski, Kres kultury chtopskiej, (w:) ,,Gazeta Wyborcza”,z dn. 22-23.05.2004,
s. 18.

29 Roman Pawtowski, M6j transfer, (w:) ,Gazeta Wyborcza. Duzy Format”, z dn. 13.11.2006,
s. 6.
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Kartograf nanosi na mapie Europy Srodkowej slady
przemieszczen: wydeptane sSciezki, koleiny wozow
odcisniete w gruncie, zelazne linie kolejowe

Migrujacy - wedrowcy i tutacze przemieszczali sie na rézne sposoby. Ich
statym atrybutem byty wszelkiego rodzaju zawiniatka, kufry i walizki,
w ktoére prébowali spakowac swoje zycie; to, co byto im najbliZsze i naj-
wazniejsze. Ich srodkami transportu byly najczesciej konne wozy lub
kolej. Tyrolczycy przemieszczali sie zdyscyplinowang kolumna. Na wozy
tadowali swdj dobytek, umieszczali tam chorych i dzieci, wiekszo$¢ szta
obok. Wedrowali ponad trzy tygodnie, pokonujac 700 km. Skracajaca
dystans kolej zelazna - synonim cywilizacyjnego postepu - w czasach
opresji czesto przeobrazata sie w narzedzie zniewolenia. Czas na przy-
gotowanie sie do opuszczenia wsi przez ludno$¢ temkowska, bojkow-
ska i ukrainska, przesiedlang w ramach Akcji ,Wista” od kwietnia do
konica 1947 r, uzalezniony byt od szacowanego przez polskie wojsko
stopnia zagrozenia ze strony Ukrainskiej Armii Powstanczej; w prakty-
ce wynosit od kilku do kilkunastu godzin. Przesiedleficow wywozZono,
najczesciej strzezonymi przez wojsko konwojami, a nastepnie wagona-
mi towarowymi. W otoczeniu wojska pod bronig, w nieznane wyruszy-
fa temkowska rodzina Michata Ole$niewicza. ,Stycha¢ byto szczekanie
i skomlenie pséw koto domostw, porykiwanie bydta. Ludzie ptakali,
dzieci z przerazeniem spogladaty na rodzicéw”, wcze$niej w pospiechu,
roztargnieniu, zalu i strachu sktadali na wéz co popadto; jak sie potem
okazato, rzeczy matowarto$ciowe i nie najbardziej potrzebne?*’. Ukrain-
ka Ewa Olenycz z Teniatysk, na zatadunek miata tylko dwadzies$cia mi-
nut. Wzieta troche zboza, bielizne, posciel, poduszki i pierzyne. Ubrania
miata tyle, co na sobie. Do wozu przytroczyta cielaka®!. ,Osierocona, gota
i bosa”, okoto miesigca, w identycznych warunkach jak z Polski na Sybe-
rie w lutym 1940 r,, na ziemie zachodnie jechata Anna Hamatko ze wsi
Ostrow Nowy we Lwowskim. Wiedziata tylko tyle, ze jedzie do Polski®2.
Po wkroczeniu na Slask armii radzieckiej do bydlecych wagonéw zata-
dowano wraz z innymi Niemcami i wywieziono tuz po wojnie do Keme-

30 Michat Olesniewicz, op. cit, s. 51.

81 Mirostaw Maciorowski, Rzeznik na dzikim zachodzie, (w:) tegoz, Sami swoi i obcy. Repor-
taze z Kreséw na Kresy, Warszawa: Agora SA, 2011, s. 81.

32 Zbigniew Aleksy, Florian Heidtmann, Ilona Wi$niewska-Weiss (red.), op. cit., s. 68.
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rowa na Syberii, urodzona w Kulinie (Keulendorf) Hildegard Neumann.
Wagony byty zabite deskami i drutem kolczastym. W srodku niczego nie
byto, a pasazerowie tego pociggu $Smierci nie dostawali prawie nic do
jedzenia. Wielu umarto z gtodu i pragnienia. , To byto okrutne”- méwita
wspominajac tamten czas*. J6zef Myslicki zapamietat, jak wspdlnie z in-
nymi, przejmowat domy wysiedlanych Niemcéw, ktéorym pozwalano za-
bra¢ tylko najpotrzebniejsze rzeczy. ,Caty swoj dobytek zyciowy zosta-
wili nam, Polakom. Po ich wyjezdzie kosiliSmy zboze, ktore oni zasiali”**.
Wysiedlenia ludnosci niemieckiej poprzedzita zarzadzona przez wtadze
niemieckie w 1945 r. przymusowa ewakuacja ludnosci cywilnej Dolnego
Slaska, ale i niekontrolowana, beztadna ucieczka z obleganego juz Wro-
ctawia: ,Trafiato sie tez, ze na dworcach kobiety rodzity przedwczesnie
z przestrachu i podniecenia wywotanego ucieczka. W potwornym ttoku,
obtadowane licznymi bagazami, gubity czesto swoje dzieci, ktérych juz
nigdy nie odnajdywaty. (...) Nieopisana byta niedola tych, ktérzy musieli
uciekac szosg (...) Wiele dzieci i dorostych zamarzto w przejmujacym
zimnie i legto w rowach przydroznych”; ,0d potowy stycznia przez pet-
nych 14 dni w czasie ostrych mrozow ciggnety na wozach procesje przy-
musowo ewakuowanych chtopéw. Miedzy wozami szli ludzie, ciggnac
reczne wozki ze skromnym dobytkiem, niekiedy obok dreptata koza lub
pies”?>. A Marianna Hénow obserwowata jak od tygodni przeciggaty pod
jej domem diugie kolumny dzieci, kobiet i starcow. ,Ludzie szli z Prus
Wschodnich i z Gérnego Slaska, sunety wozy zaprzezone w konie, woz-
ki reczne, dzieciece wézeczki poruszaty sie wolno w gtuchej ciszy, jak-
by miaty duzo czasu.”**. Symbolem rozbitego, dawnego dolnoslaskiego
Swiata moglby zapewne sta¢ sie zapamietany przez innego polskiego
osadnika obraz pozostatych na peronie dzieciecych wézkéw. ,,Pamietam,
ze zebrali ich wszystkich na placu zatadunkowym przy stacji i pakowali
do wagondw bydlecych, tak jak nas przy wywozce na Sybir. Mogli zabrac
tylko bagaz podreczny i dziecko na rekach. Wézki dzieciece i wieksze
bagaze byty odbierane. Po ich wyjeZdzie stalo na stacji wiele wozkow
dzieciecych, co najmniej 200”%’.

33 Ibidem, s. 74.

34 Takie byty koleje losu., op. cit., s. 119.

35 Paul Peikert, Kronika dni oblezenia Wroctaw 22.1-6.5.1945, Wroctaw: Ossolineum, 2008,
ss. 27-28, 251.

36 Ursula Hontsch, My, dzieci przesiedlericow, Wroctaw: Wyd. Dolnoslaskie, 1993, s. 77.

37 Takie byly koleje losu, op. cit., s. 62.
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Na mapie przesiedlen Kartograf zaznacza
linie kulturowego przypadku

Na migracyjnych drogach zdarzaly sie nieprzewidziane zwroty akcji.
Michat Borodajko urodzony w mie$cie Budzanéw, w wojewddztwie
Tarnopolskim, wspomina, Ze podrdz jego rodziny do Kedzierzyna Koz-
la, skad potem trafit do Niemczy na Dolnym Slasku, trwata zaledwie 5
dni (kiedy analogiczne odlegtosci przesiedlenicy pokonywali zazwyczaj
w kilka tygodni, a nawet miesiecy): ,Stato sie tak dlatego, Ze do naszego
transportu doczepili 7 wagonéw wojska rosyjskiego i w zwigzku z tym
nie zatrzymywali$my sie na wszystkich stacjach”*. Henryk Zaborowski,
osadnik z Wileniszczyzny, podobnie jak inni mieszkancy tej miejscowo-
$ci, znalazt sie w wagonie oznaczonym przez Panstwowy Urzad Repa-
triacyjny nazwa docelowa ,Biatogard”. Za butelke wodki pozwolono ten
napis zetrzec i zmieni¢ na ,Wroctaw”. W ten sposéb Zaborowski stat sie
obywatelem dolno$lgskiego, nie za$§ pomorskiego miasta®’. W 1945 r.
nieznany fotograf wykonat zdjecia na dworcu kolejowym w Nysie (Neis-
se). Kilka wagono6w réznego typu nalezacych do Kolei Rzeszy Niemiec-
kiej oblega ttum podroézujacych. Wojskowi, osoby cywilne, matki z dzie¢-
mi. Podrézni zajmuja miejsca w wagonach, wychylaja sie przez okna,
sadowia na dachu. Te fotografie przekomponowat w 1971 r. Jerzy Lew-
czynski z Gliwic. Z trzech zdje¢ zmontowat jedno, wyodrebniajagc w nim
wybrane fragmenty. Henryk Waniek wybrat te kompozycje na oktadke
swojej ksiazki Finis Silesiae, opowiadajacej o koricu dawnego $laskiego
Swiata. Pisarz nie zdecydowat ostatecznie, dokad w jego opowiesci 6w
pociag odjedzie, czy obierze kierunek pétnocno-zachodni na Swidnice,
Jaworzyne Slaska, czy potudniowo-zachodni na Ktodzko. ,Gdyby$my
doczepili do tych wagonéw lokomotywe N 16006 ze zdjecia Witkacego,
by¢ moze pociagg potoczytby sie na wschod” rozwaza Wisniewska-Weiss,
omawiajgca 6w album o koncu $laskiego swiata*®. Czy zmienitoby to lo-
kalng historie? Sume osadniczych incydentéw, indywidualnych wspo-
mnien, trwatej, ale czesto wybidrczej pamieci - towarzyszki zapomnie-
nia. ,Jest tyle pamieci, ile grup. Historia przeciwnie, nalezy do kazdego

38 Takie byly koleje losu., op. cit., ss. 61-62.

39 Gregor Thum, Obce miasto, Wroctaw 1945 i potem, Wroctaw: Via Nova, 2007, s. 109.

%0 Jlona Wi$niewska-Weiss, Album o koficu pewnego $wiata, czyli fotografia w literaturze
wspbiczesnej na przyktadzie Finis Silesiae Henryka Wanka, (w:) ,Ikonosfera”, nr 2, 2008,
S. 4.
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i do nikogo, w tym sensie jest uniwersalna”*!. Jednak nawet taka historia
nie postuguje sie wytacznie faktami, lecz i ich oceng, a grupowa pamie¢
niekiedy zawtaszcza takze historie.

Kartograf ma ktopot: na mapie metaforyczny
krajobraz sensow odbija krajobraz realny, ktory
w oderwaniu od cztowieka nabiera cech symbolicznych

,Nawet jesli tracimy nasza konkretng lokalno$¢ (np. w wyniku migracji),
to dalej postugujemy sie abstrakcyjnym i wyobrazonym ,terytorium”
- symboliczng przestrzenia identyfikacji z jaka$ ,ziemia”, ,o0jczyzna”,
,Krajem pochodzenia”?. Symboliczng przestrzen identyfikacji w miej-
scu nowego zamieszkania zawsze probuje sie powtdérnie ukonkretnic
- wszczepi¢ w nig znaki przypomnienia. Chtopskie spotecznosci, ktore
przybyly na Dolny Slask po I wojnie $wiatowej adaptacje dolnoslaskiej
rzeczywistosci rozpoczynaty od rekonstrukcji swojskiego Swiata. Kultu-
ry typu zamknietego zawsze pozytywnie oceniajg krajobraz sobie znany
i uzyteczny, ograniczony symbolicznymi granicami swojskosci. Jego afir-
macja opiera sie na sakralizowanej wizji $wiata, w ktérej wazne, a moze
nawet najwazniejsze miejsce zajmuje wtasna gromada. Poza nim roz-
ciaga sie obszar nieznany i wrogi - niejednokrotnie synonim $mierci.
Przybyli z Kresow mieszkancy wsi N. w wojewddztwie watbrzyskim
mowili o miejscu, ktére musieli opusci¢, jak o utraconym raju. Tylko tam
niebo byto prawdziwe i piekne, wody czyste, a powietrze krystaliczne,
niespozyta site rodzenia miat cudowny czarnoziem, a dech w piersiach
zapierat bezkres réwnin*®. Zamieszkali w Bagnie Woliczanie jeszcze
w latach 90. XX w. o swoim nowym miejscu zycia méwili: Swiat obcy,
zimny, zastepczy, tymczasowy** . Na dolnoslaskie pola wychodzity pro-
cesje symbolicznie obejmujgce na wtasnosc¢ tutejsze ziemie. W okolicy
Nowej Rudy w tym obrzedzie tgczyty sie ze soba wiejskie spoteczno-
$ci z Nowego Sacza, ktore zawsze go kultywowaty oraz z Podhala, dla

“1 Jacek Nowak, op. cit, s. 35.

2 Stawomir Kapralski, Pamiec, przestrzen, tozsamosé, Warszawa: Wyd. Naukowe Scholar,
2010, s. 34.

3 Halina Gerlich, Obrazy swiata minionego - oswajanie Ziem Zachodnich. Analiza jednego
przypadku w $wietle relacji biograficznych, (w:) ,Etnografia Polska”, T. XXXVII], z. 1-2,
1994, s. 29.

* Roman Pawtowski, op. cit., s. 114.
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ktérych byt on nieznany. W pejzazu wsi dolnoslaskich pojawiaty sie,
jakby wprost przeniesione z Kreséw studnie z zZurawiem, bo czerpa-
na za ich pomocg woda miata by¢ zdrowsza od tej, ktérg uzyskiwano
z zelaznych pomp. Ludnos$¢ temkowska, przyzwyczajona do zamieszki-
wania w drewnianych chyzach, gdzie cztowiek dzielit gospodarstwo ze
zwierzetami, usuwata tutejsze urzadzenia kanalizacyjne - oznaki cywi-
lizacyjnego awansu. Murowane domy okreslata jako zimne i niezdrowe.
Johannes Fleid - przywoddca tyrolskich protestantéw zmuszonych do
opuszczenia doliny rzeki Zill - zabrat ze sobg sadzonke (niektdre Zrédta
mowig o nasieniu) limby. Drzewo wzrastajagc w nowym miejscu miato
tagodzi¢ traume rozigki. Obcy pejzaz Mystakowic i Sosnéwki w Kotlinie
Jeleniogorskiej 6w uchodZca ogladat z wzniesionego przez siebie domu
w tyrolskim stylu i spod wtasnego drzewa. Limba przetrwata na mapie
znacznie dtuzej niz sami Tyrolczycy, bowiem dopiero w latach 60. po-
konata jg wichura. W bo$niackiej Nowej Dobravi na koczujaca w lesie
polska rodzine urzadzono obtawe. Jako obca i nieznana reprezentowata
demoniczny $wiat i zagrozenie. Dopiero odnalezienie znajacego jezyk
polski Serba umozliwito porozumienie; serbskie rodziny w gescie po-
jednania ofiarowaty Polakom po jednym debie na budowe przyszitego
domu. Powojenni mieszkancy Bagna pokazywali badaczce przygoto-
wujacej monografie ich wsi okoliczne krzewy i drzewa podkreslajac, ze
nie sg u siebie, bo na ziemi, ktérg wzieli w posiadanie, rosng drzewa
zasadzone przez Niemca, a nie przez ich dziada czy ojca*’; urodzona na
dolnoslaskiej ziemi Alicja Tabor z Watbrzycha obserwowata $wiat przez
gatezie drzewa, co prawda zasadzonego jeszcze przez niemieckich wta-
Scicieli, ale byto ono jej dzieciecg kryjowka*e.

Kartograf na mape nanosi warstwe wtasnej pamieci i oznacza wielkie
drzewo - poniemiecka sliwe o stodkich owocach - bezpiecznie
utrzymujace hustawke. Z hustawki mozna potaczy¢ poniemiecka i polska
ziemie z niebem, ktorego zaden z tych narodow nie zdotat zawtaszczy¢

Przesiedlani organizowali nowg przestrzen wedtug znanych sobie wzo-

row. Tyrolczycy swoje jedno- lub dwupietrowe domy (Streckhof), zto-
zone z cze$ci mieszkalnej, stodoty i stajni obudowywali, jak czyniono

% Jadwiga Pawtowska, op. cit.
“ Joanna Bator, op. cit,, s. 22.
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w ich ojczyZnie, azurowymi gankami osadzonymi na bogato zdobionych
wspornikach. I chociaz odeszli, do dzi$ w Mystakowicach przetrwato 36
tyrolskich doméw. Osadnicy z Wolicy nie dali sie rozdzieli¢ i sami poszu-
kali wsi, w ktorej mogliby pomiescic¢ sie wszyscy, a kiedy taka znaleZli,
rozlokowali sie w niej w takim porzadku jak w rodzinnej wsi, aby ,jak
najbardziej ostabi¢ wrazenie zmiany”*’. Mieszkancy Wroctawia wciaz
podejmujg proby ,inscenizowania Lwowa w znakach miejskiej prze-
strzeni: Ossolineum, uniwersytet, politechnika, pomnik Fredry w Ryn-
ku, gdzie przedtem stat pruski cesarz, Panorama Ractawicka - punk-
ty orientacyjne, z ktérymi mozna byto negocjowa¢ nowa wroctawska
tozsamos$¢. Lwowsko$¢ Wroctawia to istotny element réznych kodow
mentalnych w ciggle jeszcze nie zakonczonym dyskursie deprywacji”;
»~we wroctawskg tozsamos$¢ na trwale wpisato sie pietno tranzytu, bycia
pomiedzy”*®.

Kartograf na dolnoslaskich mapach oprécz Swiatow
spotecznych znéow umieszcza Swiaty rzeczy

Przed osadnikami przybytymi na Dolny Slask po II wojnie $wiatowej
roztaczata sie zdegradowana rzeczywistos¢: rzeczy uszkodzone w sen-
sie fizycznym i utomne ze wzgledu na oderwanie od cztowieka, ktory
okreslat ich kontekst, nadawat im sens. Urodzona w Polanicy Kristi-
na Sieferle, w dzienniku z lat 1944-45, pod datg 23 kwietnia 1945 r.
zanotowata: ,Aptekarz ze Strzelina chciat wczoraj pojecha¢ do domu,
by zabrac kilka rzeczy. Nie dojechat daleko. Zaraz za Ziebicami byty na
drogach blokady. Musiat wysigsc¢ i rozgladac sie, jak wroci¢”, a 6 maja
napisata: ,Siedzimy na walizkach, to znaczy pakujemy i rozpakowuje-
my sie w kétko i nie wiemy na pewno, co powinnisSmy wzig¢”*. Z tego
duchowego rozdarcia rodziny Sieferle i tysiecy podobnych do niej pozo-
staty obrazy kultury; fotografie i przedmioty pozbawione pasujacych do
nich tekstéw. Kiedy odeszli ludzie, ktorzy rzeczy te powotali do istnienia
i uzytkowali, zabrakto stéw i znaczen, aby opisac ich historie: ,Nieobec-
ni Niemcy ciagle byli reprezentowani przez pozostawione przedmioty,

47 Jadwiga Pawtowska, op. cit,, s. 113.

8 Elzbieta K. Dzikowska, op. cit, s. 178.

49 Arno Herzig, Matgorzata Ruchniewicz, W kraju Pana Boga. Zrédta i materialy do dzie-
Jjow Ziemi Ktodzkiej od X do XX wieku, Ktodzko: Ktodzkie Towarzystwo Oswiatowe, 2003,
s. 286.
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z ktorych sktadata sie codzienno$¢, owiane tajemnica, domagajace sie
swojej opowiesci”*’. Oprdcz rzeczy porzuconych byty takze rzeczy ukry-
te — z reguly najcenniejsze. Wielka akcje ich zabezpieczania rozpoczat
Glinter Grundmann, konserwator zabytkéw Prowincji DolnoS$laskiej,
jeszcze zanim wojna dotarta do regionu. W wytypowanych przez siebie,
co najmniej 80 skrytkach potozonych w klasztornych lochach, w piwni-
cach patacéw, na plebaniach prowincjonalnych ko$ciotéw ulokowat to
wszystko, co przedstawiato szczegdlng wartos$¢: zbiory muzealne i pry-
watne, wyposazenia ko$ciotow, dzieta sztuki, rzeczy gromadzone przez
przedwojennych muzealnikéw. Poza przedmiotami dokumentujgcymi
kulture regionu, chowat takze zbiory berlinskie. Poza zbiorami berlinski-
mi zabezpieczat zrabowane przez hitlerowcéw najSwietniejsze obiekty
polskiej historii i kultury: zbiory skarbca katedry na Wawelu, katedry
warszawskiej, Wilanowa, Lazienek, Muzeum Narodowego w Warszawie
i Muzeum Czartoryskich w Krakowie. Tylko z Wroctawia w czasie dwéch
lat za pomoca firmy spedycyjnej Knauer wywieziono 207 transportéw,
2011 metréw biezacych wozéw meblowych wypetionych zabytkami.
Akcje z reguty przeprowadzano noca, szyfrowano nazwy sktadnic i nu-
mery skrzyn. Zamurowywano je w rozmaitych skrytkach, jak odkryte
dopiero kilka lat po wojnie zbiory numizmatyki, regaty ze szktem i por-
celang w Muzeum w Zgorzelcu. Zatapiano je, jak - wytawiane potem
latami przez nowych osadnikéw - ztote monety z bogatych numizma-
tycznych zbioréw wroctawskich, wrzucone do otaczajacego zamek sta-
wu przez dyspozytora sktadnicy w Warmatowicach. Do catkowitego
zaszyfrowania rzeczy wojna przyczynita sie ostatecznie. W pomieszcze-
nia konserwatora Grundmana, ulokowane w Muzeum Sztuk Pieknych,
trafita bomba, niszczac sporzadzone przez niego spisy sktadnic. Czes¢
rzeczy konserwator odpowiednimi rozporzadzeniami oddawat na po-
trzeby przemystu zbrojeniowego. Z dziet sztuki w armaty przeksztatcity
sie pomniki, naczynia liturgiczne, miedziane dachy koscielne, dzwony.
Te o wiekszym stopniu skomplikowania przez pewien czas zapewnia-
ty swoisty azyl ich uzytkownikom: najdtuzej nakazowi wysiedlenia nie
podlegali fachowcy, potrafigcy uruchamia¢ nieznane nowym osadnikom
maszyny i linie przemystowe®™.

50 Elzbieta K. Dzikowska, op. cit., s. 177.
51 Jézef Gebczak, Losy ruchomego mienia kulturalnego i artystycznego na Dolnym Slgsku
w czasie Il wojny swiatowej, Wroctaw: Muzeum Narodowe, 2000, ss. 3-13.
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Ziemia pochtoneta takze rzeczy o wielkich rozmiarach, nawet tak
pokaZzne, jak ukryty w wale na Osobowicach pomnik konny Fryderyka II
z wroctawskiego rynku czy pomnik Generata Bllichera z Placu Solne-
go na terenie plantacji miejskich przy pl. 9-go Maja. Byty tez takie rze-
czy, ktérym wojna nie pozwolita zaistnie¢ - nienarodzone. W czerwcu
1945 r. 12 wtascicieli fabryk ceramicznych z Bolestawca powrdcito do
miasta, aby w porozumieniu z jego nowymi zarzadcami, uruchomi¢ swo-
je zaktady i wypali¢ zatadowane do pieca potfabrykaty. Ten zamiar nie
zostat zrealizowany®2. Materialne dziedzictwo dolno$lgskie wywozono
do innych miast, gtbwnie do Warszawy jako wojenny tup zwyciezcow.
Z inicjatywy lokalnych mediéw od kilku lat znaczna cze$¢ dolnos$laskiej
spotecznosci integruje sie wokot akcji zmierzajgcej do odzyskania dla
regionu rzeczy ,darowanych - zabranych”.

Na mapie sasiedztwa Kartograf wpisuje nazwy -
rywalizuja tu stowa zapisane w réoznych jezykach

Aby prawdziwie przeja¢ darowany swiat nalezato go po swojemu nazwac.
Wiosng 1948 r., poprzedzajaca organizowang we Wroctawiu latem Wy-
stawe Ziem Odzyskanych, ktéra miata intelektualistom z catego $wia-
ta pokaza¢ rodzaca sie nowa rzeczywistos¢, prezydent powotat zespot
ztozony z pracownikéw wydziatu technicznego administracji miejskiej
oraz strazy pozarnej, ktéry mial kontrolowa¢ akcje usuwania niemiec-
kich napiséw. W tym czasie niemieckie napisy widniaty na kazdej cza-
stce miasta, w kazdym z jego fragmentéw: ,,na drogowskazach, tablicz-
kach z nazwami ulic, firm, szyldach z nazwiskami, afiszach, fasadach
w postaci sloganéw reklamowych i nazw sklepéw. Na $§cianach doméw,
klatek schodowych, korytarzy i mieszkan znajdowaty sie wskazowki
techniczne, jak chociazby <piwnica>, <droga ewakuacyjna>, <wyjscie>,
<$wiatto>, <nie parkowa¢ roweréw>, z niektérych elewacji przemawia-
ty aforyzmy, a na szczytach wielu kamienic widniata wzmianka o roku,
w ktéorym 6w dom wybudowano”. Byty ,,na dworcach, na i w wagonach
kolejowych, w tramwajach i autobusach, na parkowych tawkach i pokry-
wach wtazéw kanatowych (...). Po niemiecku opisane byty cate muzea,

52 Adam Baniecki, Ludno$¢ niemiecka w powiecie i mie$cie Bolestawiec w latach 1945-1949,
(w:) Joanna Nowosielska-Sobel, Grzegorz Strauchold (red.), Trudne dziedzictwo. Tradycje
dawnych i obecnych mieszkaricéw Dolnego Slgska, Wroctaw: Oficyna Wyd. Atut, 2006, s. 47.
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biblioteki i archiwa.”*3. Wydany w 1948 r. przez Ministerstwo Ziem Odzy-
skanych okélnik nakazywatl wyrugowanie jezyka niemieckiego, usuwa-
nie niemieckich napiséw nawet z tak drobnych przedmiotéw codzien-
nego uzytku jak: popielniczki, podstawki do piwa, talerzyki, ale takze
z tak znaczacych jak: kaplice, cmentarze, koscioty i krzyze przydrozne®*.
Tuz po wojnie w handlowy obieg wprowadzano pocztéwki wydruko-
wane przez przedwojenne drukarnie niemieckie. Nowi Dolnoslazacy
pozdrawiali sie zatem wysytajac karty, na ktérych nieocenzurowany byt
tylko sam widok, na niemieckiej nazwie miejscowo$ci nabijano bowiem
pieczatki z nazwa polska. Obie nazwy naktadaty sie na siebie, tak jak
dwie dolnoslaskie kultury, ale wczesniejsze czesto przez nieuwage ,cen-
zora” przebijaty. ,Gdzie sie dato, to sie znaczyto, Ze to swoje, a nie cudze”
mowit badaczce osadnik ze wsi Grédek nad Dunajcem, ktéry po wojnie
zasiedlil wies N. w wojewodztwie walbrzyskim®. Najtrudniejsza byta
srelacja zwrotna”, bo prawdziwym znakiem zakorzenienia byto postu-
Zenie sie obcg nazwa we wtasnym znaku tozsamosci. Mieszkancy Bagna
mowili, ze tylko mtodzi méwia o sobie Bagnianie, wszyscy starsi - za-
pytani, skad s3, odpowiadaja, ze z Wolicy*®. Do wiosny 1946 r. prawie
wszystkie wroctawskie ulice, place i mosty nosity juz polskie nazwy®’.
Na wspoétczeénie wydawanych mapach Dolnego Slaska obok polskich
nazw dolnos$lgskich miejscowosci umieszczane sg niekiedy nazwy nie-
mieckie, a polscy renowatorzy dopisuja swoje nazwiska na $cianach ka-
pliczek przydroznych, pod nazwiskami $laskich poprzednikéw.

Kartograf wyznacza na mapie ziemie uprawne
i uzytkowane wraz z wartosciami osadnikow

Rzeczy pozostawione byty dla przychodzacych rzeczami darowanymi.
,Darowana rzecz - jesli tylko jest wystarczajaco wielka - nigdy nie staje
sie rzeczg wtasna. Najbardziej dotyczy to ziemi. Zwtaszcza takiej, ktora
wczesniej zostata zabrana i oddana w miejsce rowniez zrabowane;j. Cig-

5% Gregor Thum, op. cit,, ss. 307-308.

5t Ibidem, ss. 311-312; por. tez: Bernard Linek, Los niemieckiego dziedzictwa kulturowe-
go na Slasku Opolskim po II wojnie $wiatowej, (w:) Joanna Nowosielska-Sobel, Grzegorz
Strauchold (red.), Trudne dziedzictwo..., op. cit., ss. 71-72.

Halina Gerlich, op. cit, s. 41.

% Jadwiga Pawlowska, op. cit., s. 114.

57 Gregor Thum, op. cit, s. 301.
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zy na niej podwojne przeklenstwo wiasnego i cudzego nieszczescia”®.
W chtopskich spotecznos$ciach ziemia otaczana byta szczegélnym sza-
cunkiem. Jako podstawe utrzymania rodziny warto$ciowano ja w kate-
goriach niemal sakralnych. Zabierano na kazda droge w nieznane, jako
zaczyn zyciodajnej mocy, symbol bezpiecznej swojskoSci. ,Ziemia de-
cydowata o integralnosci zycia, tak sfery materialnej, jak duchowej, tak
doswiadczen, jak wyobrazen, tak jawy, jak snu. Ziemia byta probierzem
charakteru jednostki jako cztowieka, jako gospodarza, jako sgsiada.
Okreslata stosunki w rodzinie, determinowata uczucia i wychowanie.
Tworzyta opinie, hierarchie i autorytety. Poddawata swojemu porzadko-
wi czas, wyznaczata rytm ludzkiego zycia. Kreowata zwyczaje, obycza-
je, przekonania i przesady. Odciskata pietno na chtopskiej eschatologii.
Stanowita metrum moralne chtopskiego $wiata”*°. Powojenni osadnicy
rzucali w obcg ziemie dolno$laska ziemie zabrang z miejsc rodzinnych
i ziarno pozostate z ostatnich zniw. Karolina Kozak, urodzona w Zabinicu
(Tarnopolskie) w spektaklu Jana Klaty opowiadata, ze jej znajomy nie
wrzucit w ziemie ziaren fasoli zabranej na droge w nieznane - chciat
ja zachowac na drugi rok, kiedy wrdci do siebie®. Ziarno zniszczato, ale
przetrwata pamie¢ o nadziei odwrdécenia losu. Lemkowie nie chcieli od-
dawac kart przesiedlencow i przyjmowac wtasnosci gospodarstw i zie-
mi, bo obawiali sie, ze utrudni im to powrét na wlasne tereny. Goscie
lubomierskiego Muzeum ,Kargula i Pawlaka”, powstatego dla upamiet-
nienia filmu ,Sami swoi” w rezyserii Sylwestra Checinskiego, ktérego
fragment krecono w miasteczku - do dzi$ trzymuja woreczek ziemi
,Z Kruzewnik”. ,Ziemia, na ktdrej cigzy przeklenstwo wtasnego i cudze-
go nieszczescia” msci sie na tych, ktérzy po wojnie probowali na niej
utozy¢ sobie nowe zycie. Klatwa objawia sie w sposdb niespodziewany
nawet wowczas, gdy wydaje sie juz ziemig oswojong i uderza w tych,
ktérzy uwierzyli propagandowym hastom, ze np.: w ,Watbrzychu - mie-
Scie polskiego zachodu s3 wrecz wymarzone warunki zycia i pracy”¢.
Kiedy do Watbrzycha w latach nastepujacych juz po polskiej transfor-
macji ustrojowej przyjezdza Alicja Tabor, ten ,oddalit sie jeszcze bar-
dziej od przyspieszajacego $wiata i Swiatowego Wroctawia”, a bezrobot-

% Andrzej Stasiuk, op. cit., s. 88.

59 Wiestaw Mysliwski, op. cit,, s. 19.

0 Zbigniew Aleksy, Florian Heidtmann, Ilona Wisniewska-Weiss (red.), op. cit., s. 119.

61 Grzegorz Hryciuk, Obraz Dolnego Slaska imponujacy i oléniewajacy (w:) Joanna Nowo-
sielska-Sobel, Grzegorz Strauchold (red.), op. cit., s. 99.
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ny Waltbrzyszanin Jan Kotek, jak wielu innych, po zamknieciu kopalni
codziennie z workiem schodzit do biedaszybu szuka¢ wegla, bo ,nic
innego nie umiat”®% To ten sam Watbrzych, ktérego historie petng dra-
matu i beznadziei, terazniejszo$¢ ,pozbawionych historii” bezrobotnych
goérnikow-kopaczy z biedaszyboéw, zbieraczy i swoistych kustoszy mu-
zeum ztomu, odpadéw i staroci opisuje Tomasz Rakowski w czasie kry-
zysu lat 2002-2006; wskazujac przy tym na zadziwiajacg zbiezno$¢ po-
miedzy rzeczywisto$cia destrukcji i zniszczenia miasta a wyobrazeniem
jego tajemniczej, podziemnej przesztosci. ,Poniemiecko$¢ tych ziem
i <Niemcy> jako pewna praepoka pojawiajg sie (...) nieomal wszedzie,
wychodzg na powierzchnie i tam sie <rozprzestrzeniaja>; w Watbrzy-
chu, Boguszowie, z dowolnych stron przeswituje ich obecnos¢”®. , Niem-
cy” to przywotywany trop kopaczy i poszukiwaczy ztomu, w opowiesci
o koncu wojny, ukrywanych bogactwach: srebrze, ztocie, broni, cieza-
réwkach, tonach stali; w rzeczywistosci rozpietej miedzy ,nic tu nie ma”
i,jest tu wszystko”. W imaginacjach kopaczy, tworzeniu przez nich w te-
renie depozytow-zasobnikow rzeczy znalezionych i pozostawianych do
znalezienia na nowo Rakowski dostrzega jednocze$nie praktyke wta-
snos$ci i oswajania wrogiego otoczenia®*. Klgtwa podwdjnego - wtasnego
i cudzego - nieszczeScia musiata cigzy¢ takze na, potozonym niedaleko
Jeleniej Gory, pomiedzy przetomowym odcinkiem doliny Bobru a doli-
ng Miedzianego Potoku, niewielkim miasteczku Miedziance. Wzgorze,
na ktérym jest ono potozone - przeszyte kilkuset szybami - przynosito
tym, ktérzy je drazyli w réznym czasie: miedz, srebro, ztoza uranu. Hi-
storia u poczatkéw Miedzianki ,nigdy na dobre tam nie zawitata, raczej
watesata sie po okolicy”, jednak z perspektywy mieszkancéw ,wygladata
jak bestia, ktéra umie tylko sia¢ chaos i zniszczenie”, na pomocnika wy-
brata - podobnie jak w Watbrzychu - ziemie, ktéra po raz pierwszy za-
padta sie pod budynkiem kuzni Preusa i kupca Reimanna. Bestia historii
karmita sie ludzkim nieszczesciem juz wtedy, gdy w 1925 r. zamknie-
to ostatni szyb wydobywczy i wtedy, gdy w 1951 r. zamknieto kopalnie
uranu, a w powietrze wysadzono kosciot ewangelicki i wprowadzono
zakaz remontu doméw. W latach 70. ostatni mieszkancy zostali przesie-
dleni do Jeleniej Gory, a domy zmieciono z powierzchni ziemi. W cen-

2 Joanna Bator, op. cit., ss. 7, 45.
¢ Tomasz Rakowski, op. cit., s. 232.
® Ibidem, ss. 233, 240-241.
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trum niegdysiejszego kurortu pozostata tylko zdewastowana, samot-
na kamienica. Gdy sztolnie i szyby wypetniaty sie wodg i tutaj ostatni
mieszkancy plotkowali o niemieckich skarbach, tajemniczych ciezaréw-
kach, sekretach i szpiegach®. W tych opowie$ciach pobrzmiewaja echa
ludowych podan o zapadtych karczmach i ukrytych skarbach. Niemcy,
nieznani z osobistego spotkania, materializuja sie w tych opowies$ciach,
a do ich zmartwychpowstania wystarczaja rzeczy do nich przynalezne;
ich $wiat rzeczywisty lub wyobrazony przez tych, ktérzy zamieszkali na
ich miejscach. ,Czy ciagle kto$ u nas mieszka?” - to pytanie zadata Eliza-
beth Feige w liscie do Marii Nikolin, urodzonej w Prusach, we wsi Wie-
senthal (dzi$ Bystrzyca), nazywanej matka wysiedlonych. Kiedy Alicja
Tabor z petnych szpar drewnianych podiég jej rodzinnego, poniemiec-
kiego domu wydtubywata poniemieckie igty, guziki, paznokcie i wtosy -
jej siostra kwitowata to stwierdzeniem <znéw wygrzebatas Niemca>"®¢,
W Watbrzychu, Miedziance, Nowej Rudzie i w wielu innych dolno$la-
skich miejscowosciach jeszcze dtugo po wojnie ,widziano moéwigce po
niemiecku duchy”, niematerialne, senne uciele$nienie , 0bco$ci wcielo-
nej i chodzacej, niezbyt zrecznie zatuszowanej wstydliwosci”. Dzisiejsi
Dolnoslazacy wcigz wyraznie stysza echa pozostate po przedwojennych
mieszkancach tych ziem.

Kartograf na mapie wtasnej pamieci oznacza swoich
Niemcow zakletych w meblach jego poniemieckiego domu
i wwielkim atlasie Swiata oprawnym w zielony materiat

z ttoczonymi zloceniami

Herders Welt und Wirtschaftsatlas wydany w 1932 r. we Freiburgu opi-
suje $wiat, jak zapowiada karta tytutowa, za pomoca 106 map gtéw-
nych, 65 map gospodarczych, wielu kart poswieconych strefom klima-
tycznym, uprawom, narodom, jezykom i religiom, Na mapie narodow
europejskich dzisiejszy teren Dolnego Slaska przecina wyrazne stowo
Schlesier (Slazacy), w poblizu, za Cottbus (Chociebuzem) widoczne
mniejsze stowo Weneden (historyczna nazwa Serbotuzyczan). Nie ma
tu Niemco6w, Polakéw, Czechéw, Zydéw, Luzyczan, Tyrolczykéw, Rosjan.
Sa tylko oni - Slazacy o réznych etnicznych tozsamosciach.

% Filip Springer, Miedzianka. Historia znikania, Wotowiec: Wyd. Czarne, 2011, ss. 5-6, 147.
% Joanna Bator, op. cit, s. 20.
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Kartograf wraca do siedzib sit pozaziemskich

Na swoja strone starano sie przeciagnac¢ takze dawny, zastany w tym re-
gionie $wiat nadzmystowy. ,W stuzbe polskosci wciggnieto” poteznego
ducha dolnoslgskich Gor Olbrzymich Riibezahla, ktérego nazwano pol-
skim Karkonoszem lub Liczyrzepa. Jeden z najbardziej popularnych mi-
tow niemieckiej literatury basniowej Sudetow uzyty byt juz w pierwszej
wydanej po wojnie polskiej ksigzce. Liczyrzepa ,chodzit miedzy ludem
dolnoslaskim, pocieszat go, jak umiat i pomagat mu, jak mégt, a nierzad-
ko §piewat mu jego ukochane piesni ludowe, aby stale pamietat, ze jezyk
polski jest jego narodowym jezykiem, o czym winien on pamieta¢, cho¢
dookota coraz czesciej styszy obcg mowe...”*”. ,Lata 60. to réwniez czas
ponownego odkrywania przez literature i nauke tego, wcze$niej tak po-
pularnego, mitu karkonoskiego”; ,Karkonoski Duch Goér stat sie takze
bohaterem Czytanek Jeleniogérskich, przeznaczonych do nauczania li-
teratury w szkotach podstawowych i §rednich”®®. Dzi$ jest on patronem
powotanej w 2006 r. Lokalnej Grupy Dziatania Fundacji Partnerstwo
Ducha Gor, ktérej misja jest wspomaganie rozwoju obszaréow wiejskich,
pobudzanie aktywnoSci spotecznej i edukacja w obszarach prioryteto-
wych dla rozwoju regionu. Wydawane sg nowe opracowania, w ktérych
jest bohaterem i przewodnikiem po swojej sudeckiej krainie. Jego prze-
ciwienstwem, figurg zta w pierwszych polskich wydaniach stata sie za
to Kunegunda - pani na zamku Chojnik, cérka ksiecia Bolka oZenionego
z Niemka, ktéra w spolszczonych legendach byta okrutna dla Polakdw,
bo odzywato sie w niej niemieckie pochodzenie po matce®. Z przy-
granicznych punktéw sprzedazy gremialnie wtargnelty w dolno$laski
Swiat, w latach 90. XX w., krasnale. By¢ moze potomkowie starogerman-
skich koboldéw spokrewnionych z polskimi skrzatami. W latach 80. ich
symbolike przejeta Pomaranczowa Alternatywa - ruch happeningowy
z Wroctawia, nawigzujacy do holenderskiej Partii Krasnoludkéw. Jej
przywo6dca Waldemar ,Major” Frydrych ogtosit sie komendantem Twier-
dzy Wroctaw. W 2001 r. wtadze miasta uwolnionego od surrealistycz-

67 Jozef Sykulski, Zty duch Karkonoszy i Jeleniej Géry, Jelenia Goéra: Ksiegarnia ZLP, 1945,
s. 30.

 Joanna Nowosielska-Sobel, ,Na barkach niesli krajobraz” - z probleméw oswajania zasta-
nej przez osadnikow przestrzeni na przyktadzie powiatu jeleniogérskiego drugiej poto-
wy lat 40, (w:) Joanna Nowosielska-Sobel, Grzegorz Strauchold (red.), op. cit., ss. 38-39.

% Jbidem, s. 119.
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nego socjalizmu, ktéry wySmiewaty zastepy pomaranczowych krasnali,
ufundowaty pomnik krasnoludka i rewolucji Krasnali. Od tego czasu
mate ich figurki zaludnity miasto, staty sie wizytéwka Wroctawia i jego
turystyczng atrakcja; wydawane sg mapy ich wroctawskiej obecnosci,
organizowane specjalne gry z ich udziatem. Krasnoludki wiaczyty sie
w historyczng gre oswajania obcej przestrzeni. W kulturowej konfron-
tacji przegrywat niekiedy duchowy $wiat przybyszow. Jego bohaterowie
- tak jak ludzie - czasem nie potrafili odnalez¢ sie w obcym dla siebie
Swiecie: ,,Groby rodzinne zostaty na Wschodzie. Duchy opiekuncze za-
pewne dtugo sie wahaty, zanim podjety decyzje towarzyszenia nam w tej
niepewnej wedréwce w towarowym wagonie”’?, pisat Adam Zagajewski
cytowany przez Ewe Malec. Te znamienng w skutkach decyzje podjety
polne i leSne bohynie z Wolicy - najpopularniejsze w tamtych rejonach,
obok diabta i czarownicy, demoniczne postaci towarzyszgce mieszkan-
com Wolicy. Ich $piew byt tak upojny, ze mégt zaczarowa¢ cztowieka na
zawsze. Ludziom niewidzialnie pomagaty przy ich pracach w polu, pil-
nowaty dzieci pracujacym matkom, ale tez kradly jeszcze nieochrzczone
potoznicom, podrzucajgc w zamian wtasne - brzydkie, ptaczliwe i gtu-
pawe ,podciepy”, ,boginiaki”. Zdaniem najstarszych kobiet towarowymi
wagonami przyjechaty one z osadnikami do Bagna, aby by¢ razem. Sty-
szano ich $piew na polach i leSnych drogach dolnoslaskich, ale w kilka
lat po osiedleniu stuch o nich zaginat. Ci, ktérzy prébowali docieka¢, dla-
czego tak sie zapodziaty, dochodzili do wniosku, Ze odeszty, bo ich $piew
zagtuszato radio, kobiety rodzity w szpitalu, wiec nie mogty ich tam do-
siegna¢, a do tego Woliczanie na dolnoslaskiej ziemi sprzatali z pola ma-
szynami, wiec nie potrzebowali ich pomocy’!. Wieksza moc od $wiata
demonicznego miat $wiat boski. Religie przeprowadzaty spotecznosci
przez wiele traumatycznych chwil, ale i same bywaty powodem opre-
sji. W 1946 r., przed ostatecznym wysiedleniem, katoliccy mieszkancy
Barda pielgrzymowali do sanktuarium Madonny Bardzkiej, zlecili wy-
konanie jej kopii, potarli jg o oryginat i tak u§wiecona zabrali do Maria
Veen - na terytorium nowego Zycia. Reemigranci z bo$niackiej wsi Mar-
tyniec przywieziony stamtad krzyz osadzili na kapliczce w Go$ciszowie.
Z Kresow z osadnikami wedrowaty swiete obrazy, takze cudowne, ktére

70 Ewa Malec, Genius Loci Lwowa - we Wroctawiu, (w:) ,Konteksty. Polska sztuka ludowa”,
nr 1-2, 2004, ss. 96-97.
71 Jadwiga Pawtowska, op. cit., s. 157.
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znalazty swoje miejsce w dolnoslagskich kosciotach. Mieszkancy wsi N.
na rozwidleniu drég postawili krzyz z napisem ,Bogu - Polacy”.

Na mapie wskaznikow kulturowych Kartograf
znaczy symbole: czasem jeden - wspdlny dla wielu

Szczegblny symboliczny boj w dolno$laskiej historii stoczyt orzet. Miesz-
kancy potozonej w poblizu Sycowa Dziadowej Ktody - wsi, w ktorej jesz-
cze w 1910 r. na 831 mieszkancéw 606 deklarowato polskos¢, w XIX w.
prenumerowali wydawane w Opolu pismo ,Orzet Bialy”. Restauracja
»,Pod Biatym Ortem” w Sycowie byta tradycyjnym miejscem spotkan ak-
tywnych polskich dziataczy. Biaty polski orzet start sie tu z czarnym,
znaczac swoja obecnoscig Kolejne restauracje, ktére zmieniaty szyldy,
w zalezno$ci od zmiany wtascicieli i ich propolskich lub proniemieckich
sympatii. Symbolicznym finatem tego starcia byt spalenie restauracji
,Pod Biatym Ortem” i jej godta przez wkraczajacych do miasta Zotnierzy
armii radzieckiej. W 1947 r. generalny konserwator zabytkéw, powotu-
jac sie na interpretacje Ministerstwa Sztuki i Kultury na skierowane do
niego zapytanie o orlty umieszczone na budynku Sagdu Okregowego w Je-
leniej Goérze, odpowiedziat, Ze motyw orta o podobnym uktadzie skrzy-
det znany jest z dekoracji zabytkowych budowli 2 potowy XVIII i 1 poto-
wy XIX w. na terenie catej Europy i zalecit usuwanie orta pruskiego,
a pozostawianie orta slgskiego’. Masarz Andrzej Czupkiewicz z Droho-
bycza, ktéry po wojnie przyjechat do Bolestawca, byt §wiadkiem zrzuca-
nia z wiezy ratuszowej wazacego ponad p6t tony orta pruskiego. Jego
skrzydta miaty prawie 3 metry rozpietosci i na wietrze topotaty jak za-
giel. Upadkowi pruskiego ptaka kibicowato cate miasto. Aplauz wywota-
o juz jego uchwycenie przez egzekutora wyrokoéw historii ze specjalnie
wzniesionej, drewnianej konstrukgji. A kiedy spadaty po kolei skrzydto,
teb, ogon, i korpus - zgromadzony pod wiezg ttum wydawat pomruk ,ni
to zachwytu, ni to aplauzu””?. Pogruchotany gipsowy odlew biatego orta
z czasOw PRL-u, bez jednego skrzydta, zauwazony w budynku dyrekcji
bytej kopalni ,Victoria”, przy porozrzucanej, nikomu juz niepotrzebnej
dokumentacji, to symbol ,ludzi pozbawionych historii” z upadtego wat-

72 Gregor Thum, op. cit,, ss. 319-320.
73 Mirostaw Maciorowski, op. cit., s. 39.
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brzyskiego zagtebia’™. W roku 1948 w herbie Wroctawia potaczono ze
soba potowki polskiego orta biatego (srebrnego) po prawej, na czerwo-
nym tle i czarnego orta $laskiego z biata przepaska po lewej. W 1990 r.
do herbu Dolnego Slaska powrdcit czarny orzet $laski, ale towarzyszyta
temu bardzo ozywiona publiczna debata, nie zawsze przychylna jego
symbolice. ,Gdzie sie podziat polski orzet ?”, takie pytanie zadano na ta-
mach lokalnej gazety ,Przeglad Lubanski”. Pocztowy stup dystansowy
wystawiony na poczatku XVIII w,, z inicjatywy Augusta Il Mocnego, kro-
la Polski i elektora saskiego z kartuszami herbowymi zawierajgcymi
herby: Polski, Litwy i Saksonii, jeszcze kilkana$cie miesiecy po zakon-
czeniu Il wojny $wiatowej stat na skwerze koto sadu, a potem zniknat.
W roku 2004 odtworzyli go cztonkowie Polsko-Niemieckiego Stowarzy-
szenia Mito$nikéw Goérnych Luzyc. W jego podstawe - niczym funda-
ment innej dolnos$laskiej przysztosci - wmurowano akt erekcyjny i prze-
stanie do Narodéw Europy. Gdyby mozna wymys$li¢ nowy herb Dolnego
Slaska, jego trzymaczami moglyby by¢ pospotu: bestia i aniot historii. Ta
sama bestia, ktéra wydziedziczyta miliony z ich rodzinnych terytoridw,
wyprowadzajac na pozbawione drogowskazow szlaki migracji; ta, ktéra
odbierata im po kolei nadzieje, poczucie bezpieczenstwa, zycie; ta, ktéra
zniszczyta watbrzyski przemyst sprowadzajac do bieda-szybéw bezro-
botnego Jana Kotka, pograzyta Miedzianke usuwajac grunt spod funda-
mentdéw zycia jej mieszkancéw. Ten sam aniot, ktéry przeprowadzat idg-
cychnad przepascia, towarzyszacim wniepewnej podrozy w towarowym
wagonie, aniot z oleodrukowych obrazkéw i haftowanych makatek,
skrzydlaty opiekun ogarniajacy spojrzeniem dolnoslaska przeszitosc
i przyszto$¢. W spektaklu , Transfer” Jana Klaty karykaturalnie przedsta-
wieni Churchill, Stalin i Roosevelt podejmujg jedng z najbardziej tragicz-
nych w skutkach decyzji we wspotczesnych dziejach, dokonujac podzia-
tu Europy za pomoca trzech zapatek; bez map. Jednak: ,Nie mozna
bezkarnie przerzucac¢ plemion i narodéw, wyrywac z uswieconego osa-
dzenia i lokalnej magii. Nie mozna, ot tak sobie, opusci¢ miejsca, ktére
ucztowieczato sie po swojemu przez kilkaset lat. Ci, co przychodza na
miejsce wypedzonych, tak tatwo nie zaznajg spokoju”’>. W spektaklu
Klaty, 36-letni Matthias Goritz z Frankfurtu niczym uciele$nienie ,post-
pamieci” po wielokro¢ na réznych scenach rozpakowywat walizke wyj-

74 Tomasz Rakowski, op. cit., ss. 234-235.
75 Karol Maliszewski, Dziennik pozorny, Sopot: Abakart, 1997, s. 120.
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mujac z niej: ubranie, laptop, ksiazki, rekawice do gry w baseball i oznaj-
miat: ,Das ist mein Heimat” (to jest moja Ojczyzna). Ten reprezentant
pokolenia Europejczykow, ktérzy moga zy¢ w kazdym z krajow, urodzo-
ny 24 lata po wojnie, opowiadat tez o tym, czego w walizce nie byto: o hi-
storii swoich rodzicéw i dziadkéw, traumie uchodzcow; wszystko to, co
od nich zastyszal’®. W roku 2011 na przedstawieniu wiejskiego teatru
w Swierzawie, w ramach obchodéw Europejskich Dni Dziedzictwa prze-
biegajacych pod hastem ,Kamienie milowe” Syzyf obalal swo6j wtasny
mit - wypychajac na szczyt gory kamien - symbol dobrych stosunkéw
polsko-niemieckich. Spektakl obserwowali zaproszeni na spotkanie
mieszkancy Zittau. Jesienig 1995 r, z inicjatywy duchownych Kkatolic-
kich, prawostawnych i protestanckich, do ktoérych przytaczyta sie wro-
clawska synagoga, powstata Dzielnica Czterech Swiatyn - Dzielnica
Wzajemnego Szacunku. W 2008 r. zawigzano Porozumienie MniejszoSci
Narodowych i rozpoczeto organizacje , Kalejdoskopu Kultur” - prezen-
tacji folkloru: Romoéw, Ukraincéw, Niemcow, Karaiméw, Ormian i Tata-
row. Lemkowski zespét ,Kyczera” przygotowuje nie tylko Lemkowskie
Watry, ale i Europejskie Spotkania Mniejszosci Narodowych i Etnicz-
nych ,Pod Kyczerg”, na ktérych goszcza zespoty z catego Swiata. We wro-
ctawskim Muzeum Etnograficznym wszystkie mniejszosci prezentuja
swoja kulture w cyklu ekspozycji i wyktadéw popularnonaukowych.
W marcu 2012 r. w Hali Stulecia miat miejsce IV Festiwal Kultury Mniej-
szo$ci Niemieckiej. Jesienig 2012 r. Ormianie wkopali w centrum Wro-
ctawia chaczkar - rodzaj kamiennej ptyty wotywnej z krzyZem jako znak
ich dolnoslaskiego zakorzenienia. Przytoczone przyktady pokazuja, ze
na Dolnym Slasku reaktywowane s3 tradycje przedwojenne - odnalezio-
ne. A odnalezione w wyniku inicjatyw wspoétczesnych Dolnoslazakéw
w czes$ci przeksztatcaja sie w wymyslone. ,,Wszelkie <nowe tradycje> za-
mazujg zwiazek z przesztoscia, sprawujac wrazenie <krotkiego trwa-
nia> - niezaleznie od faktu, iZ wszystko ma mniejsze czy wieksze <umo-
cowanie> w przesztosci, krotsza czy dtuzsza genealogie” pisze Marian
Golka i pyta, czy mtodzi stana sie kiedy$ archiwami pamieci, takimi jak
dzisiejsi starsi ludzie””. W odpowiedzi, w roku 2012, llona Krawczyk -
mtoda mieszkanka Bystrzycy Ktodzkiej, ktéra w swojej biografii odkryta
pochodzenie z Tarnawicy Polnej w wojewddztwie Tarnopolskim - w ra-

76 Roman Pawtowski, op. cit,, ss. 6-9.
77 Marian Golka, op. cit., s. 59.

219 Elzbieta Berendt, Ale dom ptynie... region wymyslony



mach projektu ,Mate Ojczyzny” wyrezyserowata spektakl teatralny ,Po-
mne, pomne”. W spektaklu wystapili: mtodziez z gminy Bystrzyca Ktodz-
ka oraz cztonkowie zespotéow folklorystycznych ,Waliszowianie”
i ,Tarnawiczanki”, w wiekszosci potomkowie mieszkancéw wsi Tarna-
wica Polna, ktérzy po wojnie osiedli we wsi Stary Waliszow na ziemi
ktodzkiej. Projekt, ktéry ma takze charakter badawczo-warsztatowy,
wraz z Krawczyk zrealizowata miedzynarodowa grupa aktoréw-absol-
wentow podyplomowych studiow aktorskich MA In Acting na Metropo-
litan University w Wielkiej Brytanii. 25 listopada 2012 spektakl zapre-
zentowano w Teatrze Piesn Kozta we Wroctawiu. W 2011 r. przetoczyta
sie przez dolno$laskie media dyskusja wywotana wypowiedzig redakto-
ra naczelnego wroctawskiego wydania ,Gazety Wyborczej”. Pytano, czy
wielokulturowo$¢ i tolerancja, ktérymi szczyci sie Wroctaw, nie s3 ele-
mentami wykreowanego ,mitu zatozycielskiego” powojennych Dolno-
$lazakéw. Problem pozostat otwarty. ,Powrdt <geografii kultury> znosi
istotne dla dyskursu modernistycznego opozycje: centrum-peryferie,
stolica-prowincja, ale zarazem prowadzi do renesansu lokalnosci w ra-
mach dyskursu przebiegajacego w megaskali, czyli dyskursu globaliza-
cji”’8. Globalizacja, ktéra wkroczyta w dolnoslaska rzeczywisto$¢, nakta-
da sie swoim ideologicznym wyzwaniem na tutejsza lokalno$¢, ktéra
dopiero teraz sie ksztattuje i czesto ogniskuje wokét poje¢ matych oj-
czyzn. Na tym terenie sg one wcigz konstrukcjami nieumocnionymi, wy-
kluwajacymi sie dopiero z chaosu i traumy powojennych doswiadczen
- NIE POWINIEN ICH WIEC USMERCAC SCEPTYCYZM ETNOGRAFA.
Tym jest to wazniejsze, iz zagrozenia nie znikajg: Zygmunt Bauman
mowi o tozsamosci, Ze jest ona obecnie popularng gra, zaledwie na-
miastka wspdlnoty; kietkujac na cmentarzysku wspdlnot, kwitnie dzieki
obietnicy wskrzeszenia umartych. Zauwaza tez, ze w globalizujacym sie
Swiecie nie tylko zanikajg granice, ale sg one tez goraczkowo i brutalnie
wytyczane: ,Dopiero po ustawieniu stupoéw granicznych i wycelowaniu
broni w tych, ktérzy granice naruszaja, wysnuwa sie skad$ mity o staro-
zytno$ci owych granic, a najnowsze kulturowo-polityczne Zrédta tozsa-
mosci zostajg starannie zakryte przez <opowie$¢ o pochodzeniu>""°.

78 Roch Sulima, op. cit,, s. 132.
79 Zygmunt Bauman, op. cit,, ss. 24-27.
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Kartograf-etnograf potrzebuje pomocy pisarza,

by na wspdtczesnej mapie polski obrysowa¢ terytoria
wtasnego duchowego pochodzenia i tam,

gdzie mozna, rozbrajac¢ baumanowskie dziata

,0to, co znaczy by¢ srodkowym Europejczykiem: zy¢ miedzy Wscho-
dem, ktéry nigdy nie istniat, a Zachodem, ktéry istniat zanadto. Oto,
co znaczy zy¢ <w $rodku>, gdy ten $rodek jest tak naprawde jedynym
realnym ladem. Tyle tylko, Ze ten lad nie jest staty. Przypomina raczej
wyspe, moze nawet wyspe ptywajaca. Ba, moze wrecz okret poddany
pradom i wiatrom East-West i odwrotnie. Strony $wiata, tak jak zywio-
ty, sa czym$ z pogranicza symbolu, alegorii i fatalnego konkretu. Zy¢ na
tej wyspie czy tez na okrecie znaczy tyle, co bez ustanku wypatrywac
zmian pogody, przemierzajac wyspe od brzegu do brzegu albo poktad
od burty do burty. I tak jak w morskiej podroézy, mysle¢ tylko o teraz-
niejszosci i o przysztosci, poniewaz przesztos¢ dostarcza nam jedynie
racjonalnych przestrég w rodzaju <lepiej byto siedzie¢ w domu>. Ale
dom ptynie razem z nami”®.

80 Andrzej Stasiuk, op. cit., s. 136.
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Kuba Szpilka

Lud tatrzanski

Na plakatach anonsujacych obchody Swieta Niepodlegtosci 11 listopada
Burmistrz Zakopanego informuje, Ze rozpoczng sie one msza Swieta. Po
jej zakonczeniu uformowany zostanie pochéd, na czele z banderig kon-
ng, ktoéry przy dzwiekach kapeli goralskiej przemaszeruje na cmentarz
do kwater legionistéw. Jakze to charakterystyczne dla Podtatrza pota-
czenie: Bdg, Swieto, goralszczyzna. Wtasnie w Swieta, w ten nie-czas,
kiedy przekracza sie i przetamuje zwyczajnos¢, elementy znaczace dla
goéralskiej tradycji s szczegdlnie mocno obecne, wyraziscie eksponowa-
ne. W uroczysto$ci rodzinne, narodziny i pogrzeby, chrzciny, komunie,
$luby godnie jest w goralski stréj sie przebra¢, tradycyjne obrzedy przy
zywej goralskiej muzyce obchodzi¢, ile sie da gwarg méwi¢, i gdzie sie
da bryczka, fasiggiem, sankami jecha¢. W koscielne $wieta, osobliwie
w Boze Narodzenie i Wielkanoc, w $wiatyniach Skalnego Podhala ludo-
wy przyodziewek jest czym$ oczywistym i popularnym. Bukowe portki,
cucha, kapelusz z kostkami, kwiecista spddnica, haftowany serdak, tybet-
ka, zdobia dzieci, mtodziez, dorostych i najstarszych. Spiewa sie tutej-
sze koledy, a na chdrze czesto gra tutejsza kapela. Pochodzacy spod Tatr
przedstawiciele wtadzy uroczystosci panstwowe podkreslajag ludowym
strojem. Zdarzato sie to na otwarciach sesji Sejmu RP, jest normg przy
lokalnych obchodach; podobnie jak zwyczajowo brzmi woéwczas goral-
ska muzyka, a ozdoba obchodéw bywaja wystepy zespotéw folklory-
stycznych.

Takze w trudnej do precyzyjnego opisu ludycznej przestrzeni, oko-
liczno$ciowej, niecyklicznej i niereligijnej, ale pozostajacej poprzez swa
niecodzienno$¢ w oczywistej relacji ze $wigtecznoscig, fragmenty ludo-
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wej tradycji stale sg wykorzystywane. W powazne zawody sportowe,
wydarzenia kulturalne miasto zdobi sie stylizowanymi ciupagami, ka-
peluszami, czerpakami, charakterystycznymi ornamentami. Wypetniaja
plakaty, banery, flagi, stoja przy najwazniejszych obiektach, wskazujac
na odrebnos$¢ i oryginalno$¢ miejsca. Od Biatki Tatrzanskiej do Chocho-
towa, w karczmach mniej lub bardziej udatnie odtwarzajacych stare
wnetrza, grajg wieczorami do kotleta goralskie kapele. Organizuje sie
»Tatrzanska Jesien”, ,Bukowianski Karnawat”, ,Koscieliskie Wici”. Wido-
wiska budowane w oparciu o tradycyjne obrzedy przyciagaja turystow,
ale tez angazujace lokalne spotecznosci. Wida¢ z tego, iz géralska mu-
zyka i taniec, gwara, stroj, architektura, elementy zdobnicze to nie jest
Zaden obciach. Przeciwnie - to zywa, petna energii forma istnienia, moz-
liwa i ciekawa propozycja.

Il. 1 Gorale zakopianscy w Chicago

Zrédto: fot. z archiwum Muzeum Tatrzanskiego
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Co méwi nam to o kulturze ludowej dzis$ i czy cokolwiek z jej fun-
damentéw objawia? Przyjrzyjmy sie czestemu podhalanskiemu obraz-
kowi. Z ko$ciota wychodzi ubrana po goéralsku mtoda para. Gra kape-
la i ttoczg sie goscie. CzeS¢ w regionalnych strojach, wiekszo$¢ jednak
wyzdajana zgodnie z aktualng, weselng moda. Kierpce obok szpilek
i lakierek, garnitury i krawaty przy sukiennych cyfrowanych portkach,
mosieznych spinkach i wielkich, skérzanych pasach. Dziewczeta w mini
lub w diugich sukniach ze $miatymi dekoltami, w towarzystwie tych
w bufiastych spddnicach i haftowanych gorsetach. Mtodozency i ich
najblizsi wsiadaja do konnych powozdéw, reszta do samochoddéw i tak
uformowany korowdd, na czele z jadacymi wierzchem i $piewajacymi
pytacami, udaje sie do domu weselnego. Jego funkcje petnig wyspecjali-
zowane restauracje z charakterystycznymi nazwami: dwdr, karcma, za-
jazd. To podkresla przywigzanie do przesztosci, podobnie jak witanie
weselnikoéw chlebem i solg, wystréj wnetrz, ubiér obstugi. Takze rodzi-
cielskie btogostawienstwo, cepiec, z towarzyszacymi im przys$piewkami
i muzyka wpisuja caty obrzed w tradycje. Jednocze$nie tak to jest zor-
ganizowane, ze stuchajac btogostawienstw mozna przekasi¢ co$ przy
szwedzkim stole, a kiedy zmecza nieco wierchowe nuty i rzewne czarda-
sze, wowczas da sie zaszale¢ w sali, gdzie profesjonalista puszcza we-
selne hity. No chyba ze uda sie zamdéwic¢ stynna na cate Podhale kapele
,0gorki” (rezerwacja z dwuletnim wyprzedzeniem), ktéra rownie udat-
nie gra dzikiego zbdjnickiego, jak soulowe przytulanki. Trzysta os6b, dwa
dni i dwie noce, a elementy z réznych porzadkéw w jakas zaskakujaco
harmonijng cato$¢ sie uktadajg, przeciez nie tylko za sprawa tego oczy-
wistego lepiszcza, jakim jest alkohol. Mtode i stare, wiejskie i miejskie,
tradycyjne i wspotczesne w jednym weselnym stojg domu mato dbajac
o kwestie autentycznosci, spdjnosci, wiernosci jednej tradycji. Na przy-
ktadzie tego zdarzenia wskaza¢ mozna pewne typowe usytuowanie fe-
nomenoéw konwencjonalnie wigzanych z kulturg ludowa czy folklorem
w przestrzeniach wspotczesnej kultury. To, ze pewne przedmioty czy
aktywnosci stereotypowo postrzegane sg jako ludowe, niczego oczywi-
$cie nie przesadza, ale musi by¢ wazng wskazéwka dla préb zrozumie-
nia fenomenu. Typowe pamiatki z Zakopanego, drewniana ciupaga czy
kapelusz, dzi$ najpewniej w Chinach produkowane, z mocg objawiaja
poznawczy problem; DLA KOGO i DLACZEGO COS ZNACZY COSiKTO MA
PRZESADZAC 0 powadze, sensownoSsci znaczenia. Zatézmy wstepnie, ze
naiwne spojrzenie nie jest bezzasadne i z jego perspektywy popatrzmy
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na relacje elementéw ludowych (jako takie rozumianych) z tymi, ktére
zdecydowanie z innych wywodzg sie przestrzeni. Najbardziej rzuca sie
w oczy fakt, ze te ludowe wpisane sag w szersze tto, w wieksza narracje.
To fragmenty, dodatki, ozdoby rzeczywistosci. Nie funduja catoS$ci. Na
zakopianskim targu sprzedaje sie oscypki i bunc, kierpce, spinki, chusty
i kapelusze, ale tez precle, smazone ryby, podrébki znanych firm, gwiz-
dzace pluszowe $wistaki, koszulki i czapki polskiego kibica i inne skarby,
ktérych funkcja i pochodzenie pozostajg tajemnicg. Nawet tak zdawa-
toby sie jednorodne folklorystyczne wydarzenie, jak ,Miedzynarodo-
wy Festiwal Folkloru Ziem Gorskich Tatrzanska Jesien”, przy blizszym
ogladzie okazuje sie kolazem zmontowanym z czeSci niemozliwych
do potaczenia, przynajmniej dla zdrowego rozumu. A zatem, wspolny
mianownik dla gérali karpackich, Zydéw ze Wzgérz Golan, mormonéw
z Utah, andyjskich Indian to albo subtelna intelektualnie konstrukcja,
albo pragmatyczna praktyka pozwalajaca dla ludycznych potrzeb festi-
walu niestychanie szeroko rozumie¢ kategorie: GORY, LUD, FOLKLOR.
Dla wszystkich jest miejsce w namiocie na Réwni Krupowej i wszystkich
ocenia jury, ztozone z ekspertéw - etnografow, folklorystow, etnomuzy-
kologéw - nie tylko od strony artystycznej, ale takze wskazujac, co AU-
TENTYCZNE, co ARTYSTYCZNIE OPRACOWANE, co za$ jest CZYSTA RE-
KONSTRUKC]JA. Ta EKSPERCKA zdolnos$¢ nikogo nie zadziwia, podobnie
jak kwestia autentyczno$ci odgrywanych na scenie obrzedéw, bedacych
parateatralnym przedstawieniem, gdzie SA AKTORZY i WIDZOWIE, ale
NIE MA UCZESTNIKOW. SWIETO gérskiego folkloru TRWA BEZ PYTAN,

IL. 2 i 3 Jesien Tatrzanska

Zrédto: fot. R. Serafin, z archiwum Muzeum Tatrzanskiego
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ku zadowoleniu przedstawiajgcych i ogladajacych, domykajac letni tury-
styczny sezon karnawatowym, barwnym akcentem. Wdziecznie wpisu-
ja sie wen kramy z regionalng zZywnoscig, rekodzietem, naiwng sztuka,
smazona kietbasa i piwo w plastikowych kubkach. A wszystko to spote-
gowane nowoczesng technikg i fundowane za panstwowe, samorzado-
we, sponsorskie pienigdze. Istotny wizerunkowo i biznesowo kawatek
podtatrzanskiego §wiata, estetyczny, barwny, ludyczny.

Fenomen , Tatrzanskiej Jesieni” mocno podkres$la funkcje, jakie gé-
ralszczyzna spetnia w wydarzeniach, w ktorych jest obecna, a ogélniej
w narracji o Tatrach i Zakopanem. Zdobi, bawi, nadaje specyficzny kolo-
ryt, podkresla oryginalno$¢ miejsca i zjawisk. I jedna jeszcze wlasno$¢
przydajaca jej atrakcyjnosci: tatwo$¢ wchodzenia w relacje z innymi
porzadkami, elastyczno$¢ czynigca mozliwym obecno$¢ w coraz to no-
wych kompozycjach. Kariera zespotu , Trebunie Tutki”, wspo6tpracujace-
go z jamajska kapela ,Twinkle Brathers”, z grupa ,,Voo Voo” grajacego
etnojazz we wroctawskiej Synagodze Pod Biatym Bocianem albo kon-
certujgcego w Filharmonii Narodowej czy sukcesy grupy ,Zakopower”
daja temu oczywiste $wiadectwo.

Jézef Burszta® i Ludwik Stomma w dwdch pracach? wskazujg cechy
determinujace kulture ludowa w okresie jej rozkwitu, przypadajacego
na druga potowe XIX w.. Sg to: izolacja przestrzenna i $wiadomoscio-
wa, rytualizm, tradycjonalizm, religijno$¢, dominacja bezposredniego,
ustnego przekazu tradycji. Szczeg6lnie Stomma w Antropologii wsi pol-
skiej XIX wieku podkresla, ze mamy w tym wypadku do czynienia z sys-
temem, z cato$cia, ktdrej stuza poszczegdlne elementy potegujace sie
wzajemnie i w ten sposéb stabilizujgce uktad. Znaczy to, ze jezeli ktory-
kolwiek z determinantéw nie dziata, woéwczas kultura ludowa jako sa-
moistne zjawisko przestaje istnie¢, pomimo trwania zewnetrznych jej
przejawow, np. obrzeddw, zwyczajow, stroju, sztuki. Ich sens musi sie
bowiem zmieni¢, kiedy wpisane zostang w nowy tad. Warto postawi¢
pytanie o powody, dla ktérych wiejska rzeczywistos¢ ostatnich dekad
XIX w. uznana zostata za KLASYCZNY KSZTALT KULTURY LUDOWE],
a CHLOPI ZAMIENILI SIE W LUD. Jest takze kwestig (podnoszong réw-

1 Jozef Burszta, Kultura ludowa, (w:) Zofia Staszczak (red.), Stownik etnologiczny terminy
ogolne, Warszawa-Poznan: PWN, 1987, ss. 195-198.

2 Ludwik Stomma, Determinanty polskiej kultury ludowej XIX wieku, (w:) ,Konteksty. Pol-
ska sztuka ludowa”, 1978, nr 3; Ludwik Stomma, Antropologia wsi polskiej XIX wieku, War-
szawa: Instytut Wyd. PAX, 1986.
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niez przez innych autoréw niniejszej ksigzki), jak ma sie do tego faktu,
ze WOWCZAS to pojawia sie ETNOGRAFIA jako naukowe przedsiewzie-
cie, ktérego polem zainteresowania byta wtasnie KULTURA LUDOWA.
Nie ma natomiast watpliwos$ci co do tego, iz tatrzanscy goérale, ktorzy
takze w tym czasie zostaja odkryci, od samego poczatku postrzegani sg
jako zasadniczo rdézniacy sie od ludu z dolin. Tak o tym pisze Stanistaw
Witkiewicz: ,Kiedy przed laty prof. Chatubinski odkryt Tatry, pierw-
si liczniejsi wedrowcy wpadli na widok Goérali w zachwyt bezgranicz-
ny. Chtop, ktéry im byt znany, jako sgsiad wykradajacy las i wypasajg-
cy zboze; jako niewolnik catujacy pokornie rece i zawsze podejrzany
o najlichsze instynkty; ktéry mieszczuchom przedstawiat sie jako ktd-
tliwy dostawca fatszowanego mleka, jaj zgnitych i drzewa porgbanego
na strzepy cynamonowe; ktory zreszta moégt by¢ przedmiotem zabawy,
lecz nie zdawat sie mozliwym do wspo6lnego towarzyskiego zycia, chtop
ten stanagt nagle w postaci pieknej i bohaterskiej. (...) Z chtopem tym
trzeba byto zy¢, trzeba go byto szanowac¢, poniewaz od niego sie zaleza-
o i jemu sie tyle zawdzieczato. On byt mostem nad przepasciami, pore-
cza na skalnej grani, skrzydtem ponad otchtanig (...). Byt on nianka dla
ludzi zniedoteznialych w miejskim zyciu lub w wygodach zbytku (...).
Chtop ten przy tym nie byt niczyim poddanym. Rést wolny i dziki i przy
wszystkich formach unizonosci zachowywat godnos¢ osobista i hardos¢
ducha. Szanowat sie i kazat siebie szanowac, Spiewajac tym, ktérzy mu
chcieli imponowa¢ panszczyznianymi narowami: Panowie, panowie,
bedziecie panami, ale nie bedziecie panowa¢ nad nami. Zreszta czasy
powstawania popularno$ci Goérali przypadaty na chwile zywego roz-
budzenia poje¢ demokratycznych. ‘Zblizy¢ sie do ludu’ zaczynato by¢
w ogble w modzie; c6Z mowic o zblizeniu sie do ludu, ktérego umysto-
we i towarzyskie przymioty, ktérego zycie i postac byty tak oryginalne,
tak rézne od zjawisk pospolitych, codziennych; ludu, ktéry byt czescia
wspaniatej natury, byt jakby jej duchem, fantastycznym ttumaczem jej
piekna i potegi, zdolnym opowiadaczem i tworca legend; ludem, ktory
mial w ogdle mnoéstwo pysznych rasowych przymiotéw”3. Nie byto to
wylacznie przeswiadczenie Witkiewicza, lecz powszechna opinia oséb
odwiedzajacych Zakopane w heroicznym czasie poczatkow. Potwierdza
to Jan Reychman, swietny kronikarz tamtych wydarzen: ,Wszystko co
ujrzano pod Tatrami: przyroda wspaniata, dziewicza, nietknieta, powie-

3 Stanistaw Witkiewicz, Na przeteczy. Wrazenia i obrazy z Tatr, L.omianki: LTW, 2013, ss. 57-58.
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I1. 4 Kontakt kulturowy

Zrodto: fot. W. Werner, z archiwum Muzeum Tatrzanskiego

trze nieprawdopodobnie czyste, ozywcze, uzdrawiajace, lud tutejszy
inny niz lud nizinny: zdolny, zreczny, ambitny, dumny, bystry, jego jezyk
jedrny, obrazowy, brzmiacy po staropolsku, jego budownictwo piekne
a praktyczne, ozdobne a dostojne, jak echa architektury starostowian-
skiej, jego muzyka osobliwa, a tak odmienna, jego stréj nawet, przypo-
minajgcy starogreckie motywy - wszystko to w danej chwili, w mrokach
psychicznego zatamania po klesce powstania podziatato jak ozyweczy,
jasny promien, odrodzenczy wstrzas.”* .

Dla naszych rozwazan mato istotne jest, czy goralszczyzna epoki
Tytusa Chatubinskiego, J6zefa Stolarczyka, Jana Krzeptowskiego (Saba-
ty) rzeczywiscie niosta wszystkie te wysokie przymioty, czy tylko z po-
wodow historycznych i ideowych tak wtasnie ja zobaczono i opisano.
Wazne, ze LUD 6w jako inny, osobny postrzegano, a on sam taki wizeru-

* Jan Reychman, Peleryna, ciupaga i znak tajemny, Krakéw: Wyd. Literackie, 1976, ss. 43-44.
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nek akceptowat i wszelkich niepanéw z nizin pogardliwie ceprami zwat.
W Zaden sposéb nie dawat sie on juz woéwczas wpisa¢ w kulture ludo-
w3, determinantami ktdrej byty zjawiska opisane przez Burszte i Stom-
me. Jako wazne wydarzenie pojawia sie dzieki spotkaniu, na ktére jest
otwarty i do ktérego jest zdolny.

Goéral - przewodnik, muzykant, woZnica, wtasciciel pokoi wynaj-
mowanych letnikom - wciaz jeszcze uprawia ziemie, ale izolacji prze-
strzennej, a osobliwie tej SwiadomosSciowej, juz nie podlega. Bedzie
zmieniat styl Zycia dopasowujac go do nowych czaséw. Przebuduje dom,
tak by mdgt przyjac¢ wiecej gosci i lepiej im stuzy¢. Kiedy pojawia sie
narty, nauczy sie na nich jezdzic¢ i sam bedzie uczyt przyjezdnych, sta-
nie sie opoka Pogotowia Gorskiego i przemieni z polowaca w leSnego
straznika. Towarzyszy¢ temu beda state i wciaz intensyfikujace sie rela-
cje ze Swiatem zewnetrznym, prowadzace stopniowo do homogenizacji,
zlania sie w jedna cato$¢ z rzeczywisto$ci niegéralska. W codziennym
zyciu zaniknie stréj, gwara, osobliwa religijno$¢ (za ks. Stolarczyka gaz-
dowie nie za czesto do koSciota chadzali, twierdzac, ze nie jest grzecznie
sie Panu Bogu nadmiernie naprzykrzad, a kiedy stary Sabata umierat, to
ksiedza widzie¢ nie chciat: bo na céZ mu pachotek, kiedy zaraz z samym
Gazdq bedzie sie widziat), pasterski i rolniczy znéj. Muzyki, $piewu, tan-
ca, snycerki, haftu, najszerzej pojetej sztuki, mtodzi uczyli sie nie tylko
i nie przede wszystkim na drodze rodzinnego, bezposredniego, ustnego
przekazu. Lokalni Parstwo, Zwigzek Gorali, Zwigzek Podhalan, lokalne
samorzady, instytucje panstwowe poprzez muzea, szkoty, osrodki kultu-
ry, Zzespoty regionalne wspéttworzyly przekaz tradycji. Zapisana i pro-
pagowana przez przedstawicieli elit, naukowcow i artystow (Wiady-
staw Matlakowski, Stanistaw Witkiewicz, Maria i Bronistaw Debowscy,
Juliusz Zborowski, Bogustaw Chylinski, Kazimierz Przerwa-Tetmajer)
stanie sie Zzrodtem, z ktérego czerpa¢ beda animatorzy kultury ludowe;.
O osobliwosciach drég przekazu dobrze Swiadcza narzekania goérala
Wojciecha Brzegi - wyksztatconego w szkotach artystycznych Krakowa,
Monachium, ParyZa - rzeZbiarza, wieloletniego nauczyciela w Zako-
pianskiej Szkole Przemystu Drzewnego na Stanistawa Witkiewicza. Ten,
nie majac odpowiedniego przygotowania fachowego, wiele szk6d miat
w meblarstwie i zdobnictwie podhalanskim uczyni¢®.

5 Wojciech Brzega, Zywot gérala poczciwego: wspomnienia i gawedy, Krakéw: Wyd. Literac-
kie, 1969.
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Jakiz to zatem byt/jest lud, jaka to kultura? Bo swiadomos¢ bycia go-
ralem, poswiadczana wyborem $wigtecznych form istnienia, czyms, co
nie jest oczywiste ani konieczne, ale pozadane i pozytywnie warto$ciowa-
ne, pod Tatrami trwa i ma sie dobrze. Mimo wszystkie réznice goral to byt
chtop, bywato ze - jak chciat Witkiewicz - piekny, wolny i godny. Tak czy
inaczej JEDNAK CHLOP i niepanski byt jego materialny i duchowy $wiat.
Znaczy to przynalezno$¢, co najmniej do drugiej potowy XX w., do grupy
materialnie, politycznie i cywilizacyjnie uposledzonej, a kulturowo od elit
zaleznej. Te réznorakie formy podlegtosci, niesamodzielnosci, nizszosci
czynity gérali LUDEM, budujgc nieuswiadamiany i niechciany zwigzek
z ceprem - potomkiem panszczyznianego chtopa, miejskim plebejuszem.

Jézef Burszta rozpoczyna swa definicje kultury ludowej od stow:
,2termin wprowadzony w krajach europejskich w XIX w. na oznaczenie
zespotu elementéw kulturowych uksztattowanych w obrebie ‘nizszych’
warstw spoteczenistw narodowych okreslanych jako lud.”®. A Praktycz-
ny stownik wspdtczesnej polszczyzny pod hastem LUD grupuje trzy ze-
spoty pojec: ,1) zbiorowisko, skupienie, ogét ludzi zwigzanych ze soba
wspoélnym pochodzeniem, postugujacych sie jednym jezykiem, opiera-
jacych sie na wspoélnej kulturze. (...). 2) pracujace warstwy spoteczen-
stwa, a zwtlaszcza robotnicy i chtopi: takze ludno$¢ mieszkajgca na wsi.
(...)- 3) duza liczba ludzi zebranych w okre$§lonym miejscu: zbiorowisko
ludzkie.””. Bardzo znaczace s3 takze stowa bliskoznaczne i antonimy
przywotane do pojecia lud. Bliskoznaczne to: ,ludno$¢, gmin, pospél-
stwo, plebs, masa, proletariat, klasa robotnicza, robotnicy, stan nizszy,
chtopstwo, wtoscianstwo, [takze - KS] ttum, ludzie, ludziska, groma-
da, masa, sfora, horda, falanga, kohorta, bra¢, zgraja, kupa, legion, ha-
fastra, hurma, ferajna, czereda, cizba, ttuszcza, rojowisko, pospdlstwo,
gawiedz, gapie, rzesza, mottoch, zbiorowisko”®. Antonimy zas to: ,patry-
cjat, burzuazja, arystokracja, magnateria, plutokracja, moznowtadztwo,
jasniepanstwo, szlachta, stan wyzszy, elita [takZe] cztowiek, jednostka,
osoba, osobnik, gtowa, indywiduum.”®. Widzimy, jak w jezyku zapisane
sg jakos$ci ludu: nizszo$¢ i amorficznos$¢, podporzadkowanie i brak okre-
$lonych, wyrazistych form i ksztattéw. Takze i to, iZ wypowiadane s3

¢ Jézef Burszta, op. cit, s. 195.

7 Halina Zgoétkowa (red.), Praktyczny stownik wspétczesnej polszczyzny, Poznan: Wyd. Kur-
pisz, 1998, T. 19, ss. 328-3209.

8 Ibidem, s. 329.

9 Ibidem, s. 329.
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one przez konkretne, historyczne kategorie, ktére jednak DZIS ZNACZA
daleko bardziej CECHE, JAKOSC, NIZ WSKAZUJA okreslong spoteczng
KLASE, STAN, SRODOWISKO. W XIX w. utozsamienie ludu z chtopstwem
byto oczywiste i gteboko uzasadnione, osobliwie w stabo zurbanizowa-
ne Polsce. W wyobraZni spotecznej tam wtasnie on egzystowat i mimo
wszystkie zmiany taka imaginacja wcigz wptywa na wspotczesne my-
$lenie. Charles Taylor, wnikliwy badacz Zrédet terazniejszego myslenia,
uzywa przy ich opisie kategorii IMAGINARIUM SPOLECZNE: ,Imagina-
rium spoteczne to co$ szerszego i gtebszego niz schematy intelektualne,
do ktorych siegaja ludzie, myslac o rzeczywistosci spotecznej w sposdéb
oderwany. Chodzi mi raczej o sposoby, w jakie ludzie wyobrazaja sobie
swoja spoteczng egzystencje, jak przystosowuja sie do innych, jak tocza
sie sprawy miedzy nimi i bliznimi; to takze oczekiwania, ktére zwykle
sie spetniajg, oraz gtebsze normatywne koncepcje i obrazy, lezace u ich
podstaw. Istnieja spore réznice miedzy spotecznym imaginarium a teo-
rig spoteczna. Korzystam z terminu ‘imaginarium’ poniewaz: 1. skupiam
sie na tym, w jaki sposéb zwyczajni ludzie ‘wyobrazajg’/'imaginuja’ so-
bie swoje spoteczne otoczenie, co czesto wyrazajg nie w kategoriach teo-
retycznych, lecz raczej za poSrednictwem obrazdéw, opowiesci i legend.
Poza tym 2. teoria jest czesto domeng mniejszos$ci, w spotecznym ima-
ginarium natomiast naprawde interesujace sa przekonania podzielane
przez duze grupy ludzi, wrecz przez cate spoteczenstwa. To prowadzi do
trzeciej réznicy 3. imaginarium spoteczne to wspélne rozumienie spraw,
umozliwiajgce wspdlne praktyki i powstanie poczucia prawomocnosci
podzielanego przez szerokie grupy spoteczne.”'’. Taylor opisuje lud jako
jeden z waznych, fundujacych nasza wspétczesnos¢, elementéow. I cho-
ciaz rozdziat ,Suwereny lud”!* traktuje o, tak zdawatoby sie egzotycz-
nych dla Podtatrza wydarzeniach jak powstanie Stanéw Zjednoczonych
i konstytucji amerykanskiego panstwa oraz o Rewolucji Francuskiej
i o uobecnianiu sie podczas niej ludu jako politycznego podmiotu dziata-
nia oraz o ideowym uzasadnieniu gtebokich przemian, to ukazanie, jak
réznorodni byli nosiciele tego miana i jak przeksztatcenia historyczne
zmienialy spoteczne wyobrazenia o sposobach jego istnienia, podkre-
Slenie imaginacyjnos$ci pojecia, wszystko to odSwieza spojrzenie takze
na nasz tatrzanski lud.

10 Charles Taylor, Nowoczesne imaginaria spoteczne, Krakéw: Wyd. Znak, 2010, s. 37.
11 Tbidem, ss. 153-195.
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Il. 5 Wczorajsza teraZzniejszos$¢

Zrédto: fot. R. Serafin, z archiwum Muzeum Tatrzanskiego

Mysle¢ - za Taylorem - o ludzie jako o wyobrazeniu wspo6ttworzg-
cym nowoczesne spoteczenstwo, to imaginowac, co znaczy dynamiczny
zwiazek filozoficznych przeswiadczen, religijnych, moralnych i politycz-
nych przekonan, naukowych koncepcji, catej tej ideowej sfery, ktorej
opis i rozumienie rzeczywistosci zawsze jest jej ksztattowaniem, w re-
lacji z materig kultury ukonkretnianej przez miejsce i czas, gdzie chto-
nie sie tresci ideowe, ale takze je przetwarza. To nade wszystko mysle¢
o procesie, bez kanonicznego, klasycznego okresu. Wielos¢ ksztattéw
kultury ludowej, jej r6znorodnos¢, oczywista zaréwno w zestawieniach
przestrzennych, jak i czasowych, znajduje wspolny mianownik w po-
wszechnym przekonaniu o jej nizszo$ci, rozlegtym zasiegu, masowym
w niej udziale, a takze o energiach i potencjach w tejze kulturze tkwig-
cych, skrytych. Przeswiadczenia te sg zawsze historycznie uwiktane,
a ich tre$c¢ zalezna jest od tego, jaka tradycje narracyjna realizuja; spo-
teczng i polityczna, naukowq lub artystyczna.

Tatrzanski Lud to mutacja LUDU osobliwa i na polskie warunki egzo-
tyczna. Niewielki, z krotka, jednak bardzo dynamiczng historia, podda-
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Il. 6 Prawdziwy lud tatrzanski ny uwaznemu ogladowi i geste-
mu opisowi - fascynujace pole
etnograficznej obserwacji. To,
co w nim najbardziej zajmujace,
to nie folklorystyczna powtoka,
lecz to jak sie staje, stwarza,
dzieje w kulturowej grze pojec,
wyobrazen, prob ich realizacji.
W grze tej uczestniczy takze
zwyczajnos$¢, codziennos¢ tu-
tejszego zycia, czesto nieprzy-
stajagca do wyidealizowanych
obrazéow i wcigz przymusza-
jaca do ich rewizji. GORALE
W OCZACH PANOW, ale tez GO-
RALE JAKO PANOWIE i jeszcze
caty ten swiatek jako PROWIN-
CJA, odlegty od centrum region,
mata i biedna rzeczywistosc.
Gdzie$ posrod tych imaginacji
wydarza sie to PLEMIE, ci nasi
Zrédto: fot. B. Wigiliew, 1914 ., z archiwum podhalanscy Indianie Nawaho.
Muzeum Tatrzanskiego W 1891 r. Stanistaw Wit-

kiewicz opublikowat w war-
szawskim wydawnictwie Gebethner i Wolff, wspominang juz tu ksigzke
Na Przeteczy. Wrazenia i obrazy z Tatr. Przyjeta z entuzjazmem przez
krytyke i odbiorcéw, praca ta miata szeroki spoteczny oddzwiek. Po-
przez obrazy stowem i rysunkiem uczynione (132 ilustracje autorstwa
Witkiewicza byty integralng czescig ksigzki) ta, nazywana niekiedy
Ewangeliq Tatr i Zakopanego, literacka prezentacja mocno wptyneta
na postrzeganie podtatrzanskiego Swiata'?. Gorale, ten nadzwyczajny,
a jednocze$nie oczywisty tamtejszy lud, byli jednym z gtdwnych bohate-
row przedstawienia. Malarz, pisarz, krytyk, mysliciel, prominentna figu-
ra intelektualnej polskiej elity przetomu XIX i XX w., tym wszystkim byt
Stanistaw Witkiewicz. Nauki jednak, takiej jak ja woéwczas pojmowano,

120 znaczeniu i recepcji ksiazki Witkiewicza pisze Jacek Kolbuszowski (w:) Tenze, Tatry
w literaturze polskiej 1805-1939, Krakéw: Wyd. Literackie, 1982, ss. 272-302.
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nie uprawiat. To nie byt jego idiom. Pisat o tym: ,Moja ksigzka o Tatrach
jest zbiorem obrazdéw i wrazen. Stosunek méj do zjawisk tatrzanskiego
zycia w owym czasie byt, jezeli nie wytgcznie, to przewaznie artystycz-
ny, ‘za malarski’, jak moéwit prof. Chatubinski. Dzieki temu jednak dzis,
po kilkunastu latach, kiedy pierwotne, bezposrednie, czyste wrazenia
mogtem sprawdzi¢ dtuzszg i blizszg obserwacja, zmierzy¢ doswiadcze-
niem i pordwnawczym badaniem, nie zdaje mi sie, zebym sie bardzo
w tych moich wrazeniach i wnioskach mylit.”*3,

Skutkiem takiego podejscia jest gesty zapis uczestniczacej obser-
wacji. Inaczej niz 6wczesni etnografowie i folklorysci - a to przecie
czas, kiedy Oskar Kolberg konczy swe fundamentalne dzieto ,Lud jego
Zwyczaje, sposOb zycia, mowa, podania, przystowia, obrzedy, gusta,
zabawy, pie$ni, muzyka i tance” - tworca stylu zakopianskiego przed-
stawia kulture gorali zawsze w kontekscie, poprzez relacje do natury,
do zmityzowanej przesztosci, w zderzeniu z elitarnymi jej formami
reprezentowanymi przez naptywajacych w géry gosci. Nie wypreparo-
wuje fragmentu, przeciwnie, wpisuje go w cato$¢. Tatry i §wiat podta-
trzanski za czas6w Tytusa Chatubinskiego, tak — wykorzystujac wielki
wz0r stworzony przez Fernanda Braudela - mozna by okre$li¢ te prace.
Nie ma w niej oczywiscie metodologicznej Swiadomosci i naukowego
warsztatu, ktorym dysponowat wielki francuski historyk, zamyst jed-
nakze jest bardzo podobny. Miejsce, region w czasie jako wydarzenie -
to wiasnie pokaza¢, a wiec trwanie i przemijanie. Do drugiego wydania
Na Przeteczy, ktore ukazato sie w 1906 r., dotaczyt Witkiewicz rozle-
gly wstep, samodzielny esej zatytutowany ,Po latach”'*, bedacy préba
przemys$lenia zmian, jakie zaszty na skalnym Podhalu od pojawienia
sie tam Chatubinskiego, do chwili kiedy Zakopane stato sie modnym
uzdrowiskiem, polskimi Atenami. Ta wielka przemiana, ktorej uczest-
nikiem, Swiadkiem, wspo6ttwdrca byt ojciec Witkacego, oddziatywata
réwniez - co oczywiste - na gorali. Ukazanie skutkéw tego zdarzenia
dla sposobow istnienia ludu i refleksja nad ich sensem, to wazna cze$¢
szkicu Witkiewicza. Warto podkresli¢, ze w ,Po latach” mamy do czy-
nienia z takim samym poréwnywaniem, zderzaniem, konfrontacjg jak
w Na Przeteczy. Tyle, ze w jednej pracy rozumienie wydarzenia ‘Tatry

13 Stanistaw Witkiewicz, Po latach, (w:) Tenze, Pisma zebrane, T.2, Krakow: Wyd. Literackie,
1970,s.9.
4 Tbidem., ss. 7-136.
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i Zakopane’ wybtysngé ma poprzez oglad miejsca w czasie; a w drugiej
- poprzez spojrzenie na czas w miejscu.

Powrd6¢my do tatrzanskiego ludu, do Witkiewiczowskiego wptywo-
wego wyobrazenia, ktére nie tylko wspottworzyto popularne widzenie
gorali, ale takze gteboko oddzialywato na ideologéw ruchéw regional-
nych (np. na Wtadystawa Orkana), ktérzy tworzyli gérala portret wta-
sny'>. Pamietajmy przy tym, iz ono samo jest fragmentem imaginarium
ludu polskiego, na ktore sktadajg sie dzieta wielkich romantykéw, wraz
ze stojaca za nimi ideologia spoteczng i polityczng, sytuacjg chtopstwa
na terenach bytej Rzeczypospolitej, pozytywistycznymi i ewolucyjnymi
koncepcjami dotyczgcymi natury rzeczywistosci i sposobdw jej pozna-
nia. Witkiewicza mozna potraktowac jako medium, poprzez ktére ima-
ginarium sie wypowiada. Wymowne medium, wypowiadajace sie na
etnograficzny, spoteczny, artystyczny sposob.

Czesto jednak nieSwiadome tego, co ujawnia. Przyjrzyjmy sie ob-
razowi. Sabata i jego pobratymcy, na ktérych to widok pierwsi pod
Tatry przybysze ,wpadli w zachwyt bezgraniczny”, to PRAWDZIWA
KWINTESENCJA LUDU. Nie zdemoralizowani i zepsuci poddanstwem,
wolni i dzicy. W $cistej harmonii z natura zyjacy, dzielni, prawi i prosci.
Piekni swym naturalnym obejSciem, zdobni surowg i oryginalng sztu-
ka. Przechowujacy to, co pierwsze, podstawowe, zasadnicze. Pokolenie
mtodszy od Witkiewicza Stanistaw Pigon, wielki polonista chtopskie-
go pochodzenia, podobnie naszkicuje obraz swej rodzinnej matopol-
skiej Komborni, z ktérej ruszyt w swiat. ,Kombornia byta dla Pigonia
miejscem wiejsko$ci pierwotnej, autentycznej, swojskiej - waznej dla
‘struktury narodu w jego caliznie ludowej, dla uktadu jego rdzennych
wartosci kulturalnych'’. Legitymizacja starozytnosci i zasiedziato$ci ma
najistotniejsze znaczenie - ‘spora czes$¢ obecnych gospodarzy siedzi tu
we wsi z dziada pradziada, od pieciuset, a moze wiecej lat’ Tutaj na wsi
ksztattuje sie polska ‘miazga kulturotwoércza’, ‘kultura rdzenna’. ‘Masa
chtopska przez stulecia i przez setki pokolen w nieustannym trudzie
wyrabia w sobie instynkt pracy, poczucie jej powinno$ci, zmyst jej rze-
telno$ci, moralno$¢ obowigzku. Ten przez wieki sktadany kapitat nie
mogt przepas¢, narasta on przeciez wcigz, ustala okreslony model cha-

150 tych wptywach pisze: Juliusz Zborowski, Regionalizm podhalanski, (w:) Tegoz, Pisma
podhalarnskie, Krakow: Wyd. Literackie, 1972, T. 2, ss. 106-143.
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rakteru plemiennego.”*. Te wspaniate POTENCJE KULTURY LUDOWE],
ktére - jak wida¢ - nie tylko po Tatrami znajdowano, do ktérych juz
w pierwszej potowie XIX w. Zorian Dotega Chodakowski pielgrzymo-
watl; te oZywcze prazrédta stowianskie kultur narodowej ulotng miaty
nature. Odchodzity, jak dziecinstwo Pigonia i Zakopane Chatubinskie-
go. Piekne wspomnienie, wzorcotwodrcza matryca, mitotwdrcza opo-
wies¢, prawdziwsza od prawdy. NIE snuj3 jej, co wazne, ludowi repre-
zentanci. Gérale panéw przez gory prowadzg, podtrzymuja, ciezary za
nich niosg, bawig ich tancem, $§piewem, opowiescig, na inne sposoby
im stuza. Panowie z pewno$cig nie panuja nad nimi na sposéb, w jaki
Stanley w Afryce panowat nad swojg karawang. Wizerunek LUDU jest
jednak w ich rekach, gtowach, wyobrazeniach. Dysponuja jedynym lu-
strem, w ktorym lud moze sie przejrzec, zobaczy¢, prébowac rozumiec.
Tu skrywa sie podlegtos¢, nizszos¢, nie-samodzielnos$¢. llustracja z Na
Przeteczy, na ktorej do rak wielkiego ks. Stolarczyka przypada kilka
przykurczonych goéralek, znaczy ta jakos$¢ kultury ludowej — gdéralskiej,
dzikiej, wolnej - niebywale mocno. Witkiewicz NIE WIE tu, ze méwi pro-
zq, podobnie kiedy o Zydach pisze ,Zydki”. Jest medium spotecznego
imaginarium, co stanowi nieu§wiadamiany przezen walor jego pracy.
Lud tatrzanski czaséw poczatku, Eliadowskiego onego czasu, nad
ktérym symbolicznie panuje krdl tatrzarski - dr Tytus Chatubinski tak
witat jego przybycie. ,Juz sam przyjazd jego stawat sie uroczystoscia
miejscowq, rokrocznie powtarzajaca sie z tym samym entuzjazmem.
Chatubinski przyjezdzat zwykle do Zakopanego na poczatku lipca,
a w dniu, w ktérym sie go spodziewano, zawsze kilkudziesieciu mto-
dych gorali wyjezdzato konno w od$wietnych strojach pare wiorst na
jego przywitanie, tak ze przez cate Zakopane az do swojego domu jechat
w o